श्री बललभ स्मारक प्रयमाला-२ 
दिश्गठ नायपृत्त 


श्रमाण भगवान महावीर 


तथा 


मांसाहार परिहार 


पठित होरालालें“दृगड़ जैन 


काम 
श्रागस-प्रनाकर-घुनि की पुण्पविजपजी 


श्री बल्लभ स्मारक पग्रथमाला-२ 
निग्गठ नायपुत्त 


श्रमणु भगवान महावीर 


तथा 


मांसाहार परिहार 


पडित होरालाले“इूगड जैन 


आम 
श्रागम-प्रभाकर-मुन्रि थ्री पुण्पविजयजी 


प्रकाशक ;--- 
श्री आत्मानन्द जेन महासभा पंजाब 
मुख्य कार्यालय-अम्बाला शहर (पंजाब) 


(सर्वाध्षिकार प्रकाशक द्वारा सुरक्षित) 


वीरनिर्वाण संबत्‌ २४९० ईस्वी सन्‌ १९६४ 
प्रथमावृत्ति १००० मल्य--एक रुपया 
मुद्रक : 


शान्तिलाल जन 
श्री जैनेन्द्र प्रेस, बंगलो रोड, 
जवाहर नगर, दिल्‍्ली-६ ॥ 





जिन्होंने साधु फे फठोर ब्रतों का पालन करते हुए भी 
लोकसेवा के बहुत काम किये और अहिसा के भूल तत्त्वो को 
मानव जीवन में प्रतिष्ठित फरने के लिये सतत प्रयास किया, 
उन अज्ञान-तिमिस-तरणि कलिकारू फल्पतरु श्री श्री १००८ 
स्प० जंनाचार्य श्री विभययललूम सूरीदवर को पवित्र स्मृति सें 


भर्षिकिथत 


कभी-कभी विद्वान माने जाने वाले व्यक्त भी कुछ ऐसे विचार व्यक्त 
कर डालते है जो सत्य तथा औचित्य की दृष्टि से सर्वेथा अग्राह्य होते है । 
ऐसे असत्य तथा अनुपयुकत विचारो की उत्पत्ति और अभिव्यक्ति का कारण 
चाहे कदाग्रह हो अथवा संबद्ध विषय की यथोचित जानकारी का अभाव, 
परतु ऐसे विचार विपैला प्रभाव डालते है और उनका निराकरण आवश्यक 
वन जाता है। 
श्री धर्मानद कोशाम्बीजी ने अपनी पुस्तक भगवान्‌ वुद्ध में श्षमण- 
शिरोमणि, अहिसा के अनन्य उपासक तथा प्रसारक, भगवान्‌ महावीर पर 
रोगनिवृत्ति के लिए मांसभक्षण का आरोप लगाया है। सर्वप्रमुख जैनागमों 
से गिने जाने वाले श्री भगवती सूत्र के एक सूत्र को उन्होने आधार बनाया है। 
भगवान्‌ ने अपने एक मुनि जिप्य श्री सिह को कहा कि “तुम मेढ्िक 
नगर मे सेठ गृहपति की भार्या रेवती के घर जाओ और उनसे 'मज्जार 
कडए कुकुडमंसए' (औयब रूप) ले आओ जो उन्होने अपने लिए बना 
रखा है ।” भगवत्‌ वचन मे प्रयुक्त इन दब्दों का 'विल्ले द्वारा मारे गए 
मुर्गे का मास ऐसा असंगत और असभाव्य अर्थ करके कौज्ावीजी ने अनर्थ 
किया है । 
हर भाषा मे अनेकार्थ शब्द रहते है । दो गव्दों से मिलकर बने हुए 
शब्शे का अर्थ भी वहुत वार उन दोनो अब्दो के अर्थो से सर्वेथा भिन्न होता 
है। सस्क्ृत तथा प्राकृत भाषा में तो विशेषतया अनेकार्थता पाई जाती है। 
इसलिए विवेकशील विद्वान्‌ किसी भी ग्रंथ में प्रयक्त गब्दो का अर्थ या 
उनकी व्याख्या करते हुए इस वात का ध्यान रखेगा कि किस व्यक्ति ने, 
किसको, किस समय, किस परिस्थिति मे, किस निमित्त से, किस प्रसग पर 


ओर किसके सबंध में वह शब्द कहे । 


न 


कानून (विधि $।40(८ 7.9७) मे प्रयुवत शब्दों वा अथ तथा 
उनवी व्याख्या बरने में प्रमग, प्रकरण और उद्देश्य आदि या पूरा ध्यान 
रपना चाहिए यह निर्देश सर्वोच्च न्यायालयों ने बार-बार किया है। गैनागम 
ये दस चचित सूत्र की व्याग्या करने मे उपर्युवत सिद्धान्ता वा तनिक भी ध्यात 
कौणाबीजी ने रसा होता तो वह ऐसा दुघट अथवा विदशृत अथ न करते । 
दंधिए 

भगवान्‌ महावीर--स्वय अहिसा वे! परमोपासर, जिनके जीवन वी 
अनवरन साथ ही सर्वागीण अहिंसा व सबभूतेपु दया थी, 

श्री सिंह मुनि-सपूर्ण अहिसादि पच भहाव्रत वे घारक निग्रय श्रमण 
जा विसी भी प्राणी का मन-वचन-याया से कप्ट दना भी पाप समझने है । 
पिसी सनित्त वस्तु का प्रयोग भी नही बरते, 

“बती सेठानी--अ्रमणीपासिका श्राचिवा घर्म का सावधानी से पालने 
बाली, प्राशुक औपधदान से तीयंकर गोत्र उपाजन बरने थाली , 

तेजोल्श्या से उत्पन रोग---रवनपित्त, पित्तज्यर, दाह तया रमतातिसार 
जिनके लिए मुर्गे का मास महा अपथ्य और सवया अनुपयुवत , 

प्रयुवत शब्द--वनस्पति विशेप के निविवाद सूचक और उनसे 
तैया” वी हुई औपध उक्त शोगा के रिए रामगाण । 

पयादि आवः दुष्टियाणा से बियर बरते पर स्पप्ट है वि बौशायीशो 
ने “पत्र, प्रभपणा वी है । 

एई विद्वाना ते अपने-अपने उग से वीशाबीजी बी घारणा वा गिराघार 
लि हर का प्रयास जिया है। प० श्री हीौराश्ाएनी दूगद्ध प पूरे साथना 
पे अभाव में भी इव विपय प गहराई वे अध्ययन तथा मना किया है 
जोर सही जथ गो एर हप्टि ते स्पष्ट करने था सपठ प्रयत्न हिया है। पर्द 
विद्वातों ने दारे इस उयपन्‍जाय विद्नापूण रेस का घराहा है। इसीशिए 
थी आमानर जैत महासभा से इसे पुस्तव रुप में प्रयातित वरों या निपय 
क्या और पति हीरगाटाएजी मे महात्‌ परिश्रम मा सम्माययूवव 
पुरशाता किया । वह पुरस्तार गत बाय अलय तुतीया भा श्री हरियनापुर 
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की पुण्यभूमि मे महासभा की ओर से पडितजी को भेंट करने का मुन्े 
श्रेय प्राप्त हुआ था और उनके इस इलाघ्य प्रयास की सराहना उस अवसर 
पर भी मेने की थी । 

उनके लेख को पुस्तक रूप में विद्वानों के निष्पक्ष भाव से अवलोकन 
के लिए भेट करने और इस चचित विषय की वहुमुखी व्यास्या और विशदी- 
करण के इस अमूल्य प्रयास को उनके समक्ष रखने में महासभा हर्ष अनुनव 
करती है। हमे आशा है कि इसका अध्ययन करके सभी विवेकशीछ विद्वानों 
को संतुष्टि प्राप्त होगी । 


एम-१२८, कनाट सकंस, विनीत 
नई दिल्‍ली-१ ज्ञानदास जैन, ऐडवोकेट 
दिनाक १०-५-६४ 


आमुख 


प्रस्तुत पुस्तव में जैन थमण और श्रावक वग ये आचार या-विरेष तथा 
अट्सिय' आचार वा सुंदर वणन विया गया है, ओर उसे आचार वे साथ 
मास, मदिरा आदि वे सेवन वा कोई मेंर नहीं है, थे सबया वज्य हैं--- 
ऐसा प्रतिपादन विया गया है। इस अटिसय' आचार वे प्रतिप्ठापप' मगवान्‌ 
महावीर वी जीवनचर्या वार सक्षेप में निरूपण भी कर दिया है, वह इालिए 
वि--उन्हाने स्वयं अहिसा शी प्रतिप्ठा अपन जीवन में किस प्रवार वी 
थी ?े यह जानवर स्वयं साधु और गृहस्थ भी अपन अहिसवा जाचार में 
अप्रसर हा आर अटिसा बे पाठन में वष्ट्सहन परी प्रेरणा भी भगवान्‌ 
जीवन से ले सर्वे । एवं पूरा प्रवरण नगवान्‌ महावी” ने आगमा मं मास 
और खद्दे पाने का बित प्रकार निषेध किया ह और सानेवारे वी सी 
दुगति होती हे--उसते बणन में है। श्सम आगमा से अनेक पांझा ये हिंदी 
आयुराद देगर यह पिद्ध पिया है कि स्वयं सगगान्‌ महावीर ये मास आदि 
दे सेवन या किस प्रकार निषेध विया ह । 
अब मुस्य प्रन पामने है वि--यदि वस्तुस्यिति यरे हैँ ता आपमा से 
पूष्ठ अपवाद पे रूप से माादन पम्बायी पाठ आय & | उनवी भावान्‌ 
महायीर मे उक्त अधिया मे उपदाण से विय प्रसार सर्यात है ? आज से 
एप हजार यप में वी परले यहीं प्रन टीयायास ये चम था जो” आज 
भ आपुर्ति घुगे थे नी कई ऐश ले इस आर जग विद्ाना पा ध्यान 
दिएया है। गहे प्रान बद्दी पातारी सर बरता है जबरि आज /प मह 
दस है विश) समाज से मासाचा पयया स्याजर है और “र यह शा 
है वि-शही आगग्यावारे टहोग छा पाठा का आगे मारश मोताइन मा 
मिहल्सिश पूत्र जारसा पे बर दें। घट समस्या जैसे आज है येंस प्रदशाए से 
भीपषी। 
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और अहिंसा के परम उपासक के जीवन में मासाशन का मेल बेठ ही 
नही सकता है यह हमारी धारणा जैसे आज है वसे प्राचीनकाल में भी थी | 
यह भी एक प्रव्न वारवार सामने आता है कि जिस प्रकार भगवान्‌ वुद्ध ने 
मास खाया यदि उसी प्रकार भगवान महावीर ने भी खाया तथा जिस प्रकार 
आज वद्ध के अनयायी मासागन करते है उस प्रकार कभी-कभी जन श्रमणों 
ने और गहस्थो ने भी किया, तो अहिसा के आचार में भगवान्‌ महावीर और 
उनके अनुयायी की इतरजनो से क्या विशेषता रही ? ये और ऐसे अनेक 
प्रदन अहिसा में सम्पूर्ण निष्ठा रखने वालो के सामने आते है । अतएव उनका 
कालानुसारी समाधान जरूरी है । पूर्वाचार्यों ने तो उन-उन पाठो में उन 
गब्दों का वनस्पतिपरक अर्थ भी होता है ऐसा कहकर छुट्टी ले ली, किन्तु 
इससे पूरा समाधान किसी के मन मे होता नहीं और प्रश्न बना ही रहता 
है । आधुनिक काल मे जब त्याग की अपेक्षा भोग की ओर ही सहज झुकाव 
होंता है, तब ऐसे पाठ मानव-मन को अहिसा निष्ठा मे विचलित कर दे 
और वह त्याग की अपेक्षा भोग का मार्ग ले; यह होना स्वाभाविक है। 
इस दृष्टि से उन पाठो का पुनविचार होना जरूरी है, ऐसा समझकर 
लेखक ने जो यह प्रयत्न किया है वह सराहनीय और विचारणीय है । 
लेखक ने विविध प्रमाण देकर भरसक प्रयत्न किया है कि---उन सभी 
पाठो में मास का कोई सम्बन्ध ही नही है । अनेक कोष और शणास्त्रों से यह 
सिद्ध किया है कि उन जब्दो का वनस्पतिपरक अर्थ किस प्रकार होता 
है । इसे पढकर अस्थिर चित्तवालो की अहिंसा निष्ठा दढ होगी--इसमे 
संदेह नही है, और आशक्षेप करनेवालो के लिए भी नयी सामग्री उपस्थित 
गई है, जो उनके विचार को बदल भी सकती है । इस दृष्टि से लेखक 


ने महत्‌ पुण्य की कमाई की है और एतदर्थ हम सभी अहिसा निष्ठा 
रखनवालो के वे धन्यवाद के पात्र है। 


“मुनि पुण्यविजय 


अपनी बात 


पित्य | अठिसा में पिप्या राजनयाले जा पभाज में साघधाण रूप 
तथा जैन रमाज भें विशेष रूप से साटगटी मचा दनेबाडी भगवा 

युद्ध पाया पुलर भारा सरार दी * साहित्य अशादमी ' द्वाग सतत 
१९०५६ ईमयी ये रिददी भाषा मे प्रशाशित हुई। यह पुस्तक वौददान थी 
विद्ञार्‌ अध्यापन धर्मातद गौयास्थी लिसिं। मापठी भावों में "बुद्ध बर्रित् 
गा अनुपाद है । 

यद्यपि मराठी "बुद्ध परित्र  पुरावा उुछ वर्षों पहरे छा पुरी थी 
परम्तु एगया प्रगर सहाशप्ट्र में मतीपय स्थेरिययों ले सीमित शोर से 
फैन सपाण पा इस पुस्ता/ सम्दधी ब्रिषय रॉ पता 3 छोाी। जब पारा 
सायार ने इसरो आयुशल हिन्ी, गुगराती, चगाडी आजामी माह 
भादयाएम, एटहिया, मियों संमि+, तेद] आ एद हा स्थाएश आाशीय 
प्रभार भाषाना भें अपती माहिप अगाया द्वारा प्राय एग साध प्रशारिएज 
परवशावर साधय्यापी धार प्रोरभ विया शब ऊँप समाज गा शाद हन्ना 
कि इस धुशाप में बताया हे प्राइक्ष अवतार हीए जथरी भााशयाओं 
वियह दायप्रर बगयार धृ्मात-भदवोर स्थार्मी उंथा निष्यव (४3) 
प्रमाया पर शाधश माष्दप 5 भाद माय शा शराब शहुगाए है रो सपा 
शासित |) 

प्रत्या मे तिल “छादाल शायद शमाज ॥ रूगा किब शाप ले 
शुन शाप रशाद हे शवार इस पुशदश था विशाप विय। इसे हशा 
औण्पू थे हिये स्धादनाथाएओ हश शमात हट प्रशाप दात दिपर छ४ हापा 
अगर शादाह इ३ दृश विपय मे हपर वे &जिय ऐ्रजर कप | अगर सह? 
घरहुत शत र।ग्य शेधिक्ॉशििति मे वि | कऋडश गापात, में धाहाथहु सादा) 
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की सभाओ ने भी इस पुस्तक के विरोघ मे प्रस्ताव पास कर योग्य अधि- 
कारियो को भेजे । 

इस आन्दोलन का परिणाम मात्र इतना ही हुआ कि “उक्त पुस्तक 
दोबारा न छपवाने का तथा इन प्रकाशित सस्करणों में मास सम्बन्धी 
प्रकरण के साथ जैन विद्वानों के मान्य अर्थ को सूचित करनेवाला नोट 
लगवा देने का अकादमी ने स्वीकार किया परन्तु खेद का वियय यह है कि 
इस पुस्तक का ग्यारह भाषाओं में सर्वब्यापक प्रचार बराबर आज भी 
चाल है। 

भारत एक धर्म-प्रवान देग है, मात्र इतना ही नहीं, अपितु सत्य ओर 
अहिसा की जन्म-भूमि है । इसी धर्म वसुन्धरा पर भारत की सर्वोच्च 
विभूति महान्‌ अहिसक, करुणा के प्रत्यक्ष अवतार, दीर्घ तपसदी, महाश्षमण 
निर्मथ तीर्थकर ( निग्गंठ नायपुत्त ) भगवान महावीर स्वामी (जनों के 
चौबीसवे तीर्थंकर) का जन्म हुआ । इसी पवित्र भारत भूमि में उन्होंने 
जगत्‌ को सत्य, अहिसा, अपरिग्रह तथा स्यथाह्वाद आदि सत्त्तिद्धान्तों को 
प्रदान किया । समस्त विश्व इस बात को स्वीकार करता है कि 'अ्रमण 
भगवान्‌ वद्धमान महावीर तथा उनके अनुयायी निर्ग्रथ जैन श्रमण मनसा- 
वाचा-कर्मणा अहिसा के प्रतिपाछक थे और उनके अनुयायी श्रमण एव 
शअ्रमणोपासक आज तक इसके प्रतिपारूक है ।” 

ऐसा होते हुए भी ईस्वी सन्‌ १८८४ में यानि आज से ८० वर्ष पहले जर्मन 
विद्वान्‌ डाक्टर हमन जैकोबी ने जैनागम आचाराग सूत्र” के अपने अनुवाद 
से सूत्रगत मांस आदि जब्दोवाले उललेखो का जो अर्थ किया था उस पर 
विद्वानों ने पर्याप्त ऊहापोह किया था । अनेक विद्वानों ने डाक्टर जैकोबी 
के मन्तव्यों के खडन रूप पुस्तिकाएं भी लिखी थी जिसके परिणामस्वरूप 
डाक्टर जेकोबी को अपना मत परिवतेंन करना पडा । उन्होने अपने १४-२- 
१९२८ ईसवी के पत्र में अपनी भूल स्वीकार की । उस पत्र का उल्लेख 
 हिस्‍्ट्री आव कैनानिकल लिटरेचर आवब जैनाज पृष्ठ ११७-११८ मे 
हीराछारू रसिकलाल कापड़िया ने इस प्रकार किया है :-- 
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व॒ृप्कोलल ॥८ ॥95 5चवते धा० “बह अडिएण मरसेण वा मच्छेण वा 
अहुबण्टएण” प्रव5 फैश्शा घडलते. ॥. 06 गालण्फरोणाएने इ्टा72९ छ5 
0च्ञा 96 उल्टा 70 धार भापवा0॥ ० नन्‍्तरीयकत्व 8।प्था 79 
एकत्र व पाइटफशाएं 4 चरण ० साया (77, 3, 5 ) 
बाते दिठवा | बली३क्वा?'5 एछ0. 0 ७३१०३) ४ए४5 (49, ],34) ॥५ 
[5 टणाएीपठहप. लुक्राइ गा्वात0४ एी 6 ७86 ३37१ ीह7€- 
किट, पीला 98 उरी 00गति 70 28८९थचएछा वा शोगा$ 379 50705- 
(2876९ 0० गए ऊी;) ० 5%।णा णाए 2 7>भा एग्रा 2९ ध्फला 
भाप 5५ छाट्भटाः एऐशा प्राप्रष्ा 96 इछुट्टाट्त !! 
टॉवट” हमने जैकोयी के इस स्पप्टीवरण के बाद आस्लों के विद्वान 
डावदा स्टेन कोनों ने अपने मत वो एप पत्र द्वारा उस प्रत्ार प्रदन्‍ौ्दि सा 
है जिसना हिंदो अथ नीचे दिया जाता हू -- 


“जैनो है मास साने वी बहु विवादग्रस्त बात का स्पष्टीजाय बरवे 
प्रापेसर जेंकारी ने विद्वाना पा बडा हित किया है। प्रवट रूप से यह थात 
मूसे कभी स्वीकाय नही छगी वि जिप घम में अहिंसा और सापुत्र वा 
इनता महृत्तपृण अगर हा, उसमें मास साना किसी काठ में भी धमसंगत 
पाना जाता रहा हागा । प्रोफेसर जैकोयी थी छाटी सी टिप्पणी से सनी 
बात स्मप्ट हा जाती है। उसकी यर्या बरने वा प्रयांजन यह हैं कि में उनके 
ग्पप्टीपरण थी आर जितना सभय हो दाने भ्रधिक्त विद्याता का ध्यान 
ध्राउप्ट यारा याहता हैं । पर निश्चय हों अभी नी ऐसे छागर होगे जा 
(जेकोदी वे) पुतने पिद्धान्स पर दृढ़ रहेंगे । मिख्यादुष्टि से मुरत होता 
बडा गाठिने ऐ पा अन्त में सदा सत्य मी विजय होती है । 

(आधाप गिजयेद्र्तारि श्र तीपबर महाबोर ग़ग + पृ० १८१) 

जुवावी ये पाद इस प्रश्म गा क्री पॉयारदाय छीवाजाई पेश । तथा 
धध्यापता धर्मागद कीचास्पी ये क्षमण नगवाज संद्रायीर या तथा निम्रश 
(जग) प्रथा गा मासाझारी पिंद परने शा दूसाट्स रिया है। थी गागर- 
दाम जीवापाई पदेल आज जीवयिए है पर अध्यापर पधमानन्द वौजास्दी दप 
सार श्र विदा णे घुव है। इन दाता ने जैनागसों मे गूशस युनत उा एच्सेंगा 


१२ 


को संसार के समक्ष अयथार्थ रूप से प्रकट कर जो चर्चा उपस्थित की है 
उसका आज तक अन्त नही आया । 
यद्यपि अध्यापक कौणाम्वी पाली भाषा तथा वौद्ध साहित्य के प्रखर 
विद्वान्‌ माने जाते थे परन्तु अद्धं मागवी भाषा के तथा जैन आचार-विचार 
के पूर्णज्ञाता न होने के कारण एवं नोपालदास भाई पटेल भी उन विपयो 
में अनभिन् होने के कारण (दोनों ने) जैनागमो के कथित सूत्रपाठो का 
गछूत अर्थ लगाकर निरणठ नायपुत्त श्रमण भगवान्‌ महावीर तथा उनके 
जनुयायी निग्नंथ श्रमण सघ पर प्राण्यग मत्स्य मासाहार का निर्म आशक्षेप 
लगाया है । वास्तव में वात यह है कि जो भी कोई अहिंसा धर्म के अनन्य 
संस्थापक, प्रचारक, विव्ववत्सल, जगदु-बन्धु, दीर्घ तपसवी, महाश्नमण 
भगवान्‌ महावीर पर मासाहार का दोपारोपण करता हैँ, वह भगवान्‌ 
महावीर को यथायोग्य नही समझ सका, उनके वास्तविक पविन्न जीवन 
को नही समझ पाया । यही कारण है कि ऐसे व्यक्ति ऐसा अग्रणस्त दुस्साहस 
कर जात-अज्ञात भाव से मांसाहार प्रचार का निमित्त बन जाते है। ऐसे 
निर्मूल आक्षेप का प्रतिवाद करना सत्य तथा अहिसा के प्रेमियों के लिये 
अनिवार्य हो जाता है । इसी बात को लक्ष्य मे रखते हुए कई विद्वानों ने 
इस प्रतिवाद रूप कुछ लेख तथा पुस्तिकाये लिखकर प्रकाणित की । 
फिर भी, जिन्नासुओं के लिये इस विषय मे विज्ेप रूप से खोजपूर्ण लेख 
की आवश्यकता प्रतीत हो रही थी । अत भारत के अनेक स्थानों से मित्रो 
तथा विद्यार्थी बन्‍्बुओ ने अपने पत्रो द्वारा तथा साक्षात्‌ रूप में मिककर मुझे 
इस भगवान्‌ बुद्ध” के मासाहार प्रकरण के प्रतिवाद रूप गोध-खोजपूर्ण, 
युक्ति पुरस्सर, जैनज्ञास्त्र-सम्मत तथा जैन आचार-विचार के अनुकूल 
निवध लिखने की आग्रहभरी पुन.-पुन. प्रेरणाये की । इन निरन्तर की 
अरणाओ ने मेरे मन में सुषुप्त इच्छाओ को बल प्रदान किया । 
विशेष॑ रूप से श्री रमेशचन्द्रजी दूगड़ जैन (पश्चिम पाकिस्तान सें 
आये हुए) कानपुर निवासी ने इस विष॑य पर कुछ नोट लिख भेजे और 
भावना प्रकट को कि इस विषय पर एक सुन्दर निवन्ध तैयार किया जावे 
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इससे मुझे विशेष रूप से सक्रिय प्रेरणा तथा उत्साह मिला और 
दृढ़ सकल्प बनने में सहायता मिली । मैने उनमें से कुछ उपयोगी मोट्स इस 
निव में स्वीकार क्ये हैं। अत में उन सब प्रेरणादाताआ वा आभारी हैं । 

मैंने इस निवाय को ईसवी सन्‌ १९५७ में अम्वाला शहर पजाय में 
लिखना प्रारभ विया और पूरे दो वप के सतत परिश्रम वे' बाद ईसवी सन्‌ 


१९५९ वा लिसवर तैयार हो गया । में सन्‌ ईसवी १९६२ को दिल्ली 
भा गया। 


इस नियन यो तैयार करने में कई अडचनें, प्रतिवप और असुवि- 
घाओ तथा साधन-सामग्री वे अमाव वे यीच में से गुजरना पडा । येन-्वेन 
प्रवारेण साधन सामग्री जुटावर और सत्र अठननों बा सामना परते हुए 
यह निवाथ ईमवी सन्‌ १९५९ में तैयार होरर पूरे पाच वष थाद आज सन्‌ 
एग्वी १९६४ में श्री आत्मानन्द जैन महासभा पजाव द्वाग प्रगाशित हावर 
आपसे बेर पमरा तब पहुय पाया है । आएा तो थी मह जल्दी भ्रवाशित 
होता टेकिय “श्रेयामि बहु विध्नाति/ छोवाबिन यहा भी प्रत बनी । 

अप मेरी मह हादिव भावना हैं वि इप नियन्ध ता अनेक भापाजा 
में अपुपाद होपर विश्वभर में सर्जत्र प्रचार हों, जियसे जैन धम, जैन 
तीपबरा, ऊन आगमो, जय मुनिया तथा जैत गृहस्था पर रूगाये गये वितानत 
मिथ्या जाक्षपा था तिरान हारर इसबा साय और वास्सप्रिया स्वरूप 
थे विश्प था मापद-समाज परियित हा । 

अटिसा प्रेमी मटाउुभावा या इसके सत्र प्रखार में िए इस विरशस 
मो प्रा परस्या गो प्रासाएन देते रहना पाटिय । 

हम निवघ में भह सप्रमाण सिद्ध किया गये ६ हि नियड सायपुण 
ग्रमण अगवाप झगायीर ने उत्मस तथा अपयाद विसी «ो सूतय में प्राष्यय 
मामारा” प्रात वा विया आर ते ही धाप छुपे चियाता (आया विशार ) 
मा अवा शिया अवश्य पदाष प्रहण गए सक्‍त्के (संग मांग वर 
गिराया # जग प्रधान माग ऐ । महदूके के, गे भरगा साय 
मय क झाचरड उहहा हैं पे ; ना बग्पु नही ैै । 
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अत वे अपने जीवन से किसी भी हालत में अपने लिये अपवाद मार्म का 
आश्रय नही लेते । इसका आणय यह हैं कि वे अपने जीवन में हिसा आदि 
जिसमे हो ऐसा कोई कार्य नही करते। अतः प्राण्यय मासादि को ग्रहग 
करना उनके लिये असभव ही है इसलिये जनो के पचिव आगम “भगवती 
सूत्र के विवादास्पद सूत्रपयाठ के णब्दों का प्राग्यग मासपरक अर्थ करना 
नितात अनुचित और गरूत है तथा श्रमण भगवान्‌ महावीर को जो रोग था 
जिसके लिये उन्होने जिस औपव का सेवन किया था यदि वह प्राण्यंग मांस 
होता तो वह प्राणघातक सिद्ध होता । इसलिए उन्होने वनस्पतियों से तैयार 
हुई ओपधि का सेवन कर आरोग्य लाभ किया । वह औपच :--- 





/ऊूदंस से संस्कारित दिजोरा ( जम्बीर ) फू का पाक आपच 
रूप में प्रहण किया था। क्योंकि इस ओऔषव से रकत-पित्त आदि रोगों को 
शझशत करने के पूर्ण गण विद्यमान हूँ । 

व्वेतांवर जनों द्वारा मान्य इस सूत्रपाठ का अर्थ वनस्पतिपरक 
ओऔपध रूप से सुज्ञ दिगम्बर जैन विद्वानों ने भी स्वीकार किया हैं और इस 
ओऔपध-दान की भूरि-भूरि प्रशसा की है। मात्र इतना ही नही, अपितु यह 
भी स्वीकार किया है कि भगवान्‌ को इस औपघ दान देने के प्रभाव से 
रेबती आविका ने तीर्थकर नाम-कर्म का उपाजजन किया, इसलिए ओपषध 
दान भी देता चाहिये । इससे स्पष्ट है कि सुज्न दिगम्वर जैन विद्वानों को 
भी इस औपध के वन्स्पतिपरक अर्थ में कोई मतभेद नही है। देखे इसी 
निबन्ध का पृष्ठ ७८ । 

अधिक क्‍या कहें गलत तथा अत्रान्तिपूर्ण ऐसा अनुचित प्रचार कर 
अति प्राचीनकार से चले आये जैन धर्म के पवित्र और सत्य सिद्धान्तो को 
तोड-मोडकर रखने से ऐसे पवित्र सत्तसिद्धान्तों से अज्ञान तथा द्वेषियों को 
मिथ्या प्रचार करने का मौका मिलता है। अत कोई विद्वान्‌ यदि किसी 
गरूतफहमी का शिकार हो भी गया है तो उसे इस बात को सत्य रूप मे 


जानकर अपनी भूल के लिये प्रतिवाद तथा पद्चात्ताप करना ही उसकी 
सच्ची विद्वत्ता की कसौटी है । 


(६ 


समाज में सत्तोप नहीं हो सकता । तथा भाई गोपालदास जावाभाई अथवा 
जो कोई अन्य महानुभाव भी इसका अनुकरण कर रहे हो उनको भी 
वास्तविक अर्थ समझकर अपनी भूलछ को स्वीकार कर अपनी सरकृता और 
सत्यप्रियता का परिचय देते हुए वास्तविक विद्वत्ता का परिचय देना 
चाहिये । 

भारत सरकार से भी हमारी प्रार्थना है कि जिस प्रकार रिश्या8005 
,८2व८०४ (घामिक नेता) नामक पुस्तक प्रकाणित होने पर अल्प- 
सख्यको की भावनाओं का आदर करते हुए उसे ज़ब्त कर तथा सरिता! 
मासिक पत्रिका के जुलाई के अक को जब्त करके सत्य प्रायणता का 
परिचय दिया है वेसे ही अध्यापक घर्मानन्‍द कोशाम्बी कृत “भगवान्‌ वुद्ध 
नामक पुस्तक के लिये भी कदम उठाये जिससे अहिसा-प्रेमी जगत्‌ के सामने 
शुद्ध न्याय का परिचय मिले । 

इस निबन्ध को लिखने में जिन ग्रंथो की सहायता ली गयी है उनकी 
सूची आगे दी है। उन सब ग्रथकर्त्ताओं का साभार धन्यवाद । 

इस निवन्ध सम्बन्धी सब प्रकार की सम्मतिया एवं सूचनाये नीचे 
लिखे पते से भेजकर अनुग्रहीत करे। 


२/८२ रूपनगर, हीरालालू दृगड 
दिल्‍्ली-६ व्यवस्थापक, जैन प्राच्यग्रंथ भडार 


कतज्ञता प्रकाश 


अपने परमोपकारी गुरदेव जैनाचार्य स्व० श्रीमद्‌ विजयवल्लभ 
सूरीश्वरजी के देवलोक गमन के उपरान्त श्री आत्मानन्द जैन महासभा 
पंजाब अथवा समस्त पजाय जैन श्री सघ ने एक स्वर मे सद्भूल्प किया था कि 
गुर्देव के मिशन की पूर्ति के छिए श्रीवललभ स्मारक की स्थापना की जाए। 
स्मारक में अनेव प्रवृत्तियों का आयोजन ह--गुरुवर श्रीमद्‌ विजयानन्द 
सूरीशवर व श्रीमद्‌ विजयवल्ऊकूभ सूरीश्वर की वलात्मक प्रतिमाएँ, हस्त- 
तिसित शास्त्रा वा सग्रह व रक्षण, पुस्तवालूय, ग्रन्थ प्रवाशन, शाथ-काय, 
कलाकक्ष, अतिथियूह आदि । 

स्मारव की स्थापा देंहली में होगी । इस समय भण्डारों वे ग्रथो वा 
सूत्रीकरण हो रहा है । प० हीरालालजी दूगड यह उपयोगी काम वर रहे 
है । साहित्य प्रकाशन की ओर भी पग उठाया गया है। 'जादश जीयय' वा 
प्रवागन हो चुका है। सस्ता साहित्य मठछ वे सहयोग से मानव आर 
धरम! (लेसव डा० इद्रचद्र भास्त्री एम ए , पी एच डी) भी प्रराशिन हो 
चुका है | 

प्रस्तुत पुस्तवा एक महत्त्वपूण विवादास्पद विपय पर लिसी गई है । 
विद्वान्‌ रेसवः व्यास्यान दिवाकर, विद्याभूषण प० हीराझाड दूगड न्याय- 
तीथ, न्यायमनीपी, स्तातवा ने बठोर पस्थ्िम से इसे तय्यार किया है। 
हम आाशा है श्विविद्वाप्‌ इवा समुचित अध्ययन बर प्रधल्ति श्रान्ति दूर 
प्र हमे अपनी सम्मति भेजेंगे। हम लेपप महोदय, आमुय टेसय मुनिराज 
श्री पृष्पविणययजी तथा श्री ज्ञादासजी एडवानेट था हादि। आभार 
मानन हैं, जियये प्रयानो व प्रेरणाआ से यह पुस्ताता साहिय-जगत्‌ थे! समा 
>उपश्पित हो रही है। आदयिफ पाया ये भी हम उततत हैं । 


जेठ णुदि जष्टमी श्री जामानन्द जा 
वि० २०२१ मंतापना, पेजाव 
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धमरा भगवान्‌ महापीर 


[ १] 
जेन अहिसा का प्रभाव 


जैन अहिंसा के बारे मे कौन नही जानता ? जैन पघर्म के प्रत्येक 
आचार-विचार की कसौटी अहिंसा ही है। जन धर्म की इसी विशेपता 
के कारण विश्व का अन्य कोई भी धर्म इस की समानता नही कर सकता । 
आज भी ज॑नो के अहिसा, सथम, तप का पालन तथा मदिरा-मासादि का 
त्याग सारे ससार मे प्रसिद्ध हैं। इसी लिये यह धर्म “दया-धम” के नाम से 
आज भी जगद्विस्थात है। इसको अलौकिक अहिसा को देखकर आज के 
विचक्षण विद्वान्‌ मत्र-मुग्ध हो जाते हैं । डा० राधा विनोद पाछ 
आनुप्ए85, ॥शद्याब्धाणार्न एंसएपावों 6ति फज़ाए धर ]४एक्याा०5९ 


शब्ए फफ्प्रम्शंड, ने अपने अभिप्राय में वहा हैं कि -- 
छाए 9049 ज्रड थाएए शहोंए। (0 कटएशाएट खाते जटेत्ग्ग्राट 
पाल तटादहु८९४ ६०७ जाए एथटाफिड' (एग्ाराद्त्टाए2, ए. ७ ऐढ लुधफ 
(एक्ग्राशज्जाए. एफ एचाटफ़राल णी 8 वात्ाइक, शांजटी छाॉणिर ठवा 
5८८पार भण्जत ए८४८९८, 38 जरप्दत ए०ढ८फा चार उ90ववं टण्ग्रॉतन 
छिप्ा॥णा (0 पार एथए56 ण प्रषागवा १6एटी09फाल्या 92५ पाल उुशए 
जफ्धाध्या्वा१३, बण्ते तगी० टोंडट छ०्पांद बढ धाद पष्ठा): 00 थी: 
० #ग्यंत ए६३८९ एाध्ा फरढ लिी6एछदा5ड ठाी प्र एहाल्यां. 92865 
यणत एनच्शाएथानबा) शापे 3.0ात ैै।द्रए7४०७ २ 
-( 07 शिवाय ४०१ ९३णो ) 


अर्थात्‌--विश्वशान्ति सम्थापवः सभा के प्रतिनिधिया का हादिक 
स्वागत करने का अधिकार केवर जनों को ही है, क्योकि अहिंसा ही 
विश्वशान्ति का साम्राज्य पैदा कर सकती है और ऐसी अनोखी अहिसा 
यो भेट जगत्‌ को जैन धम के प्रस्थापक तीर्यक्रों नही है। इस लिये 


रे 


( ४ ) 


विश्वशांति की आवाज प्रभ्‌ श्री पार्र्बनाथ और प्रभु श्री महावीर के 
अनुयायियों के अतिरिक्त दूसरा कौन कर सकता है ? 

राष्ट्रपिता महात्मा गांधी भी लिखते है कि महावीर स्वामी का नाम 
किसी भी सिद्धान्त के लिये यदि पूजा जाता है तो वह अहिंसा ही है। प्रत्येक 
घमम की महत्ता इसी वात में है कि उस धर्म में अहिंसा का तत्त्व कितने 
प्रमाण मे है। और इस तत्त्व को यदि किसी ने अधिक-से-अधिक विकसित 
किया है तो वह भगवान्‌ महावीर ही थे ।” 

भगवान महावीर हो जथवा कोई भी जन तीयकर हो, न तो वे स्वय 
ही मदिरा -मांसादि का प्रयोग करते हैं और न ही उनके अनुयायी 
यहाँ तक कि जेन धर्म पर विश्वास रखने वाले गृहस्थ भी, जो किसी 
तरह का ब्रत-नियम या प्रतिज्ञा को ग्रहण नही करते अर्थात्‌ श्रावक 
के ब्रतों को भी ग्रहण नहीं करते, मांस-मदिरादि अभक्ष्य पदार्थों से 
हमेशा दूर रहते आ रहे है। भगवान्‌ महावीर आदि जैन तीर्थंकरों 


के मासाहार निरोध, का सविशेष परिचायक सबृत (प्रमाण) इससे 
अधिक क्या हो सकता है। 


निर्ग्रथ श्रमण-जेन साधु तो छः काया के जीवों की हिंसा से बचते है । 

वे च्सकाय के जीवों का आरंभ (हिसा ) नही करते, सचित्त फल, फूल, सब्जी 
आदि का भक्षण नहीं करते । अग्निकाय का आरम्भ नहीं करते। सर्चित्त 
जल का उपयोग नही करते । बेठना या खड़े होना हो तो रजोहरण 
(ऊनादि नरम वस्तु का एक गुच्छा, जिससे स्थान साफ करने.पर जीवादि 

की हिसा का बचाव होता है) से स्थानादि का प्रमार्जन (साफ़-सूफ ) करके 
बेठते, उठते, चलते, सोते है, ताकि किसी सूक्ष्म जीव की भी हिसा न हो 
जाबे। पृथ्वी को न स्वयं खोदते हैं न दूसरों से खुदवाते हैं। वायुकाय 
(वायू के जीवों) की हिंसा से-वचने के लिएन खा चलाते हैं, न 





१. भगवान्‌ महावीर तथा उनके अनुयायी निर्ग्रथ श्रमण एवं श्रमणो- 
पासकों के आचार सम्बन्धी विशेष स्पष्टीकरण अगले स्तम्भो मे करेगे। 


( ५ ) 


दूसरों से चलवाते हैं । रातजि-्भमोजन भी नहीं करते, क्योकि इससे 
प्राय चस जीवों की हिंसा होती है तथा भोजन के साथ त्रस जीवों 
के पेट में चले जाने से मासभक्षण का दोष भी सभव है। इससे स्पष्ट 
हो जाता है कि समस्त जैव तोर्थंकरो--भगवान्‌ महावीर आदि-ने अपने 
अनुयायी जैन मुनियों के लिये स्थूल से छेकर सूक्ष्म हिंसा से वचने के लिये 
तथा अहिंसापालन के प्रति कितना जागरूक रहने वा आदेश दिया है। 
जिसके फलस्वरूप आज तक जन साधु-साध्वी सघ स्थूछ से लेबर सूक्ष्म 
से-सूक्ष्म अहिसा का पालन करने में सदा जागरूक चला आ रहा है। यह 
चात आज भी ससार प्रत्यक्ष देख रहा है। 
प्राणी मात्र के रक्षक स्वेज्ञ भगवान महावीर जीव का स्वरूप जानते 
भे। उन्होने बतलाया कि मानव जब तक इतनी सूक्ष्म अहिसा का पाछत 
नही करता तब तक वह निर्वाण (मोक्ष) प्राप्ति मे समथ नही हो सकता । 
शाश्वत सुख प्राप्त करने का अहिंसा के पूर्ण पालन को छोडकर अन्य 
साधन ही ही नही सकता। इसी वजह से वीतराग-सवज्ञ भगवान्‌ 
महावीर द्वारा उपदिष्ट आगभो का प्रधान विपय अहिंसा ही है । 
जो धम्मनिर्यामक तीर्थंकर यहाँ तक सुक्ष्म रूप से जीवों की हिंसा 
से स्वय बचते हैं और दूसरो के लिये बचने का विधान करते हैं उन पर मास* 
भक्षण वा आरोप लगाना कहाँ तक उचित है ? इसवे लिये सुझ पाठक 
स्वयं विचार कर सकते हैं । 
अहिसा के विपय मे करणासागर वीतराग सर्वेज्ञ भगवान महावीर 
न यह स्वय फरमाया हैं -- ' 
सब्वे पाणा पियाउया, सुहसाया दुहपंडिक्ला, 
अंप्पियवहा पियजीविणों जीविउकासा णातिवाएज्ज फचण” 
(आचाराग श्रु० शअ० ३७० ३) 
अर्यात्‌---सव प्राणियों को आयुष्य प्रिय है, सव सुख के अभिलापी 
हैं, दु व सब को प्रतिकूल है, वध सबको अप्रिय है, जीवन सभी को यिप्र 
हैं, सभी जीने की इच्छा रखते हैं, स लिये किसी को मारना या कप्ठ देना 
नही चाहिये । 


( ६ ) 


अहिसा धर्म की इतनी महिमा संसार के अन्य किसी धर्म में नहीं 
पायी जाती। कितना सुन्दर विचार है--- 

“स्थल से लेकर सुक््म सव जीवों को अपने समान समझो और किसी 
को कप्ठ घ्त पहुँचाओ, अपने में सबको देखो ४” 

इससे यह स्पप्ट हे कि महाश्रमण भगवान्‌ महावीर की भावना प्राणी- 
मात्र की रक्षा के लिये कितनी उत्कट थी। यह शाश्वत सिद्धांत जेनो में 
अब तक अटूट बना रहा है | जेन-मुनि--मनुप्य, पशु, पक्षी, कीट, पतंग 
आदि त्रस जीवो तथा पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और वनस्पति स्थावर 
जीवों की हिसा मन-वचन-काया से न तो स्वयं करते है, न दूसरो से करवाते 
है और न करनेवाले का अनुमोदन (प्रशंसा ) ही करते है। जब कोई गृहस्थ 
जन मुनि की दीक्षा ग्रहण करता है तब उसे सर्व प्रथम “प्राणातिपात- 
विर्मण” नामक महाक्नत को अंगीकार करना पड़ता है, जिस का 
पालन वह अपने जीवन पर्यत पूरी दृढ़ता के साथ करता है। सारांश यह 
है कि निम्रथ श्रमण छोट -से-छोट जन्तु से लेकर मनुष्य पर्यन्त किसी 
भी प्राणी की हिंसा न तो स्वयं करता है और न दूसरो को ऐसा करने का 
उपदेश देता है तथा न ही एसा करने वाले को अच्छा समझता है। साथु 
की अहिसा का स्वरूप आगे चलकर हम साथु के आचार मे लिखेगे। 

करुणावत्सल, महाश्रमण सर्वेज-सर्वदर्शी भगवान्‌ महावीर स्वामी 
ने इस उपर्युक्त प्रकार की अहिंसा का विश्वके जनसमाज को मात्र उपदेश 
ही नहीं दिया था किन्तु अक्षरश: उन्होने उसे अपने जीवन में भी उतारा 
था। निरगण्ठ नायपुत्त' (भगवान्‌ महावीर स्वामी) ने गृहस्थावस्था को 
त्यागकर मुनि अवस्था घारण करने के वाद तो इस सिद्धान्त को पूर्णरूपेण 
अपने जीवन में आत्मसात्‌ किया ही था, किन्तु जब आप गृहस्थावस्था में 





१. वौद्ध प्रंथों में श्रमण भगवान्‌ महावीर का “निग्गण्ठ नाथपुत्त 
के नाम से उल्लेख हुआ है किन्तु जेनागमो मे तिग्गण्ठ नायपुत्त” नाम 


आता है। हम ने इस निवन्ध मे जैन आगमों के अनुसार सर्वत्र “निर्गन्थ 
ज्ञातपुत्त' लिखा है। 


(5७. ) 


थे तभी से आपने सचित्त पदार्थों का सेवन करना छोड दिया था। यह 
बात जनागमो के अभ्यासी से छिपी नही है । 

जैन घमंनिप्ठ गृहस्थ, जिन्हे श्रावक अथवा श्रमणोपासक कहते है, वे भी 
मास खाने से स “था परहेज करते है। मात्र इतना ही नही परन्तु रातिभोजन 
का सेवन भी सी लिये नही करते कि इस भोजन के साथ नस जीवो का पेट 
मे चले जाना सभव है। इस लिये मासाहार का दोप भी रूग सकता है। 
जब कोई भी व्यक्त जन धम स्वीकार करता है तन उसे श्रावक्‌ के वारह 
ब्रतों में से सवप्रथम “स्थृर प्राणातिपातविरमण ब्रत” ग्रहण करना 
पडत्ता है, जिसका प्रयोजन यही है कि तरस (हलन-चलन की क्षमता 
बाड़े) जीवो की हिसा का त्याग और स्थावर (स्थिर) जीवो की हिसा को 
यतना ) मास तरस जीवी को मारने से बनता है, जब श्रावक के लियें 
श्रस जोबो की हिंसा का त्याग है तब वह मास को कंसे ग्रहण कर सकता 
है? आज भी जैन गृहस्थ, जिन्‍्ह कि जेन धर्म पर श्रद्धा है, वे कदापि मास 
भक्षण नहीं करते ) इस कारण से आज मी यह बात जगतृप्रमिद्ध है कि 
यदि कोई व्यवित मासभक्षण तथा रानिभोजन न करता हो तो लोग उसे 
तुरन्त कह देते हैं--“यह व्यविन जेनधर्मानुयायी है । 

यह तो हुई मगवान्‌ महावीर, निर्मंय मुनि तया जेन गृहस्थों की बात । 
परन्तु आप यह जान कर आदचयचकित होगे कि जो जातिया किसी समय 
में जैन धर्म वात पालन करती थी किन्तु अनेक शताब्दियो से जैन श्रमणों का 
उनके प्रदेशों मे आवागमन न होने से वे अय धर्मावरूस्वियों के प्रचारकों 
के प्रभाव से जन घर्म को भूल कर अन्य धर्म-सम्प्रदायो की अनुयायी वन 
चुकी हैं और उन्हें इस बात वा ज्ञान है वि उनके पूर्वज जन धर्मानुयायी 
थे वे आज तक भी मास भक्षण तया राजिभोजन और अभक्ष्य वस्तुओं का 
मक्षण नही करती । जिनमें से यहा एक एसी जाति का परिचय दे देने 
से हमारी इस धारणा को प्रष्टि मिलेगी ) 
वगाल देश मे, जहा आज भी मास-मत्त्यादिभक्षण या खूब प्रचाय 

है वहाँ सर्वश्न छाखों की सख्या में एक ऐसी मानव जाति पायी जाती है 


( ८ ) 


जो “सराक” के नाम से प्रसिद्ध है। सराक भब्द “सराबक-शक्षावक का 
अपम्रंश होकर वना है | ये लोग क्रपि, कपडा बुनने तथा दुकानदारी 
आदि का व्यवसाय करते है। ये लोग उन प्राचीन जन श्रावको' के वंशज 
है जो जन जाति के अवशेप रूप हैं। यह जाति आज प्रायः हिन्दू धम 
को अनुयायी हो गई है। कही-कही अभी तक ये छोग अपने आपका जन 
समझते है। इस जाति के विपय में अनेक पाइ्चात्य तथा पीर्वात्य विद्वानों ने 
उल्लेख किया है। जिसका संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है । 
१. सि० गेट अपनी सेंसर्स रिपोर्ट में लिखते हैं कि :--- 
इस बंगाल देश मे एक खास तरह के लोग रहते हैं। जिनको सराक 
कहते है। इनकी संख्या बहुत है। “ये लोग मूल से जैन थे”, तथा इन्हीं 
की दंतकथाओं एवं इनके पड़ौसी भमिजो की दंतकथाओं से मारूम होता 
है कि---ये एक एसी जाति की सन्‍्तान हैं जो भूमिजों के आने के समय से 
भी पहले बहुत प्राचीन काल से यहाँ बसी हुई है । इनके बड़ों ने पार, 
छर्रा, बोरा और भूमिजों आदि जातियो के पहले अने् स्थानों पर 
मंदिर बनवाये थे । यह अब भी सदा से ही एक शान्तिमयी जाति है जो 
भूमिजो के साथ बहुत मेल-जोल से रहती है। कनेल डेलटन के मतानुसार 
ये जन है और ईसा पूर्व छठी शताब्दी ( $|ण 06०८पाए 8. (. ) से 
ये छोग यहाँ आवाद है । ह 
यह हाव्द “सराक” निःसन्देह “श्रावक” से ही निकला है, जिस का 
अर्थ संस्कृत मे सुनने वाला' होता है। जैनों में यह शब्द गहस्थों के लिये 
आता है जो लौकिक व्यवसाय करते हैं और जो यति या साधु से भिन्न हैं। 
(सि० गंट सेंससे रिपोर्ट) 





१. जनागमों में श्रावक छाब्द गहस्थ ब्रतधारी जैनों के लिये आया 
है, परन्तु बौद्धों ने श्रावक शब्द बौद्ध भिक्षुओ के लिये प्रयोग किया है। 
सराक जो कि श्लावक शब्द का अपम्रश है वह गृहस्थों को जाति के लिये 


प्रसिद्ध है। इसंलिये यह जाति जन गृहस्थ-श्रमणोपासकों का अवशेष 
रूप “है इसमें सन्देह नही है । 


१5 


२ सि० सरसली कहते हे कि-- 
«यद्यपि मानभूम के 'सराक' अब हिन्दू हैं परन्तु वे अपने को प्राचीन 
काल में जन होने की वात को जानते हैं। वे पक्के शाकाहारी हैं, मात्र 
इतना ही नही परन्तु काटने के शब्द को भी वे व्यवहार मे नही छाते । 

३ सि० एवकप लेड का मत है फि-- 

सराक लोग हिंसा से घृणा करते हैं। दिनको खाना अच्छा 
समझते हैं । सूर्योदय विना भोजन नही वरते। गूलर आदि कौडे वाले 
फठो को भी नहीं खाते । श्री पाश्वताथ (जेंतो के तेईसवे तीर्थंकर) 
को पूजते हैं भौर उन्हें अयना कु लदेवता मानते है । इनके गृह्स्याचार्य भी 


सराको की तरह कदापि राधिभोजनादि नही बरते। इनमे एक वहावत 
"भी प्रसिद्ध है-- 


“डोह डुमर (गूलर) पोढ़ों छाती ए चार नहीं साये सराफ जाति।”- 

४ 38 58 छ ॥868 १९|४५ में लिखा हैँ कि -+ 

पगारए छा ए्रटु०ए7550702८0 १5 वै4४णाड 876९४ इट०ाए0८5 98375: 
प्कैजए वि एप्रटए शाएडईं प्र ढठा पी (96फ ॥9976 इटटश ती6 उप 
(१९07९ इचाश5ट) जाते धीलए पलादागाद एक्वर्ीाएडावांी 


अर्थात्‌--वे (सराव) ऐसे छोगो वे अनुयायी हैं जो जीवहत्या 
रूप हिंसा से अत्यन्त धुणा बरते हूँ और वे सूर्योदय होने से पहले कदापि 
नहीं खाते तथा वे श्री पाइवंनाथ ये पूजवः हैं । 


५ मि० बेगततर व कर्मछ डंलटन फा मत हैं षि -+- 


ग्राह्मणो व उनके मानने बाछझों ने ईवा की सातवीं शताब्दी ये! बाद 
छा खायया का अपने प्रमाव से दवा लिया । जो पुछ बच्चे और उनके धर्म 
में नही गये थे इन स्थाना से दूर जावर रह । 





१ इन सब बातों या खुरायां श्रावका के सातवें “मोपापनोग- 
प्रिमाण ग्रत” मे अगर सतम्म भें बरेंगे । और बत टायेंगे कि ब्रतपारी 
जप आ्राग्त मे लिये इन नियमों ये पड़ा अनिवार्य हाता है। 


( ९१० ) 


(६) यह वात बड़े गौरव की है कि जिस जाति को जन धर्म भूले हुए 
आज तेरह सौ वर्ष हो गये हैं उनके वंशज आज तक बंगाल जंसे मांसाहारी 
देश में रहते हुए भी कट्टर निरामिपाहारी है। इस जाति में मत्स्य तथा 
मास का व्यवहार सर्वथा वज्य है। यहाँ तक कि वालक भी मत्स्य या 
मांस नही खाते। मांसाहारी और हिंसकों के मध्य में रहते हुए भी ये लोग 
पूर्ण अभहिसक तथा निरामिपभोजी हे । 

७. कर्नेल डेलटन का मत है किः-- 


इस जाति को यह , अभिमान है कि इस में कोई भी व्यक्ति किसी 
फ़ोजदारी अपराध मे दंडित नही हुआ । और अब भी संभव है कि इन्हें 
यही अभिमान है कि इस ब्रिटिश राज्य में भी किसी को अब तक कोई 
फ़ौजदारी अपराध पर दंड नही मिला । ये वास्तव से शात और नियम से 
चलते वाले है। अपने आप और पड़ीसियों के साथ शॉति से रहते है । 
ये लोग बहुत प्रतिष्ठित तथा बुद्धिमान मालूम होते है । 

(८) अनेको जैन मन्दिर और जैन तीर्थकरो, गणधरो, निर्ग्रथों, आवक, 
श्राविकाओं की मूत्तियाँ आज भी इस देश मे सवेत्र इधर-उधर बिखरी 
पड़ी हैं, जो कि 'सराक” लोगों के द्वारा निर्मित तथा प्रतिष्ठित कराई 
गयी है। (&. 8. 8. 868) 


सारांश यह है कि हजारो वर्षो से अपने मूल धर्म (जेन धर्म) को भूल 
जाने पर भी और अन्य मांसाहारी धर्म-सप्रदायों में मिल जाने के वाद भी 


इन सराकों में जेन धर्म के आचार सम्बन्धी अनेक विशेषताएँ आज भी 
विद्यमान है। 


इस सारे विवेचन से यह बात स्पष्ट है कि जेन धर्म निर्यामक 
निम्नेल्थ ज्ञातपुत्र भगवान्‌ महावीर आदि तीर्थकरों ने अहिसा 
का ऐसा अलौकिक आदर्श स्वयं अपने आचरण मे लाकर विश्व के छोगों को 
इस पर चलने का आदेश दिया, जिसके परिणाम स्वरूप जिन्होंने उन 
के घर्मे को स्वीकार किया ऐसा जैन संघ (साधु-साध्वी, श्रावक-श्राविका ) 


। ( ११ ) 


आज के गन्दे और दूषित वातावरण (जिसमें मास-मत्स्य तथा 
मदिरा ज॑सी घ॒णित वस्तुओं का विश्वव्यापी प्रचार हो रहा है) में भी 
अक्षुण्ण रूप से निरामिपाहारी हूँ। मात्र इतना ही नही परन्तु जन तीर्थकरा 
की अहिंसा की लोगों पर उस समय इतनी गहरी छाप पडी थी कि जो 
सराकादि जातियाँ हजारो वर्षोसि जैन धर्म को भूछ चुकी हैं वे भी आजतक 
कट्टर तिरामिपभोजी रही हैं। श्षमण भगवान्‌ महावीर की अहिसा ने उस 
सभयकी सर्वेसराधारण जनता पर इतना ज़बर्देस्त प्रभाव डाछा कि उस 
समय के बौद्ध आदि प्राण्यग मत्स्य-्मासादि भक्षक सप्रदायों को भी अप 
मैद्ाम्तिक रूप से, इच्छा से नहीं तो दवाव से अथवा छोकनिन्दा 
के भय से ही अहिंसा के सिद्धान्त वो कसी न किसी रूप से अपनाना पडा। 
इस छिये यह कहना कोई अतिशयोक्ति नहीं है कि अहिंसा शब्द का 
भ्रधान सम्बन्ध जनों के साथ ही है ।” 


भारतंगौरव स्वर्गवामी छोकमान्य तिलक ने तो स्पष्ट रूप से यह बात 
स्वीवार की है कि-- जैन धम की अहिंसा ने वेदिक-आह्यण धर्म पर 
गहरी छाप डाली है। जब भगवान्‌ महावीर जैन घम को पुन प्रवाण मे 
लाये तब अहिंसा धर्म सूब ही व्यापक हुआ। आज कल यज्ञों में जी पशु- 
हिसा नही होती--क्राह्मण और हिन्दू धर्म मे मास भक्षण और मदिरा- 
पान बन्द हो गया है वह भी जैन धम का ही प्रताप है ।” 


अहिसा तो जैन धर्म वा मूल सिद्धान्त है, प्राण है गौर इसका पहला 
पाठ मासाहार निषेध से ही प्रारम होता है। जेनपर्म की मान्यता है वि 
चाहे भगवान्‌ महावीर हो या बुद्ध अथवा कोई भी महाव्‌ व्यक्ति घयो नहों 
यदि वह मासाहार करता हैं तो वह भगवान्‌ पद वा अधिवारी बमी 
नही हो समता। मासाहारी न तो स्व स्वरूप को समझ सता है 
और म ही शुद्ध और सम्पूर्ण ज्ञान को प्राप्ति मर सवता है, इसलिये 
यह अनन्त सुस्ध या मार्ग भी नहीं खोज सकता और ने ही बह 
उच्चतम चारित्र वा पालन बार सता हैं ॥। भौर उच्चतम 


( (९३ ) 


चारित्र के अभाव में सर्व कर्मजन्य उपाधि से मुक्ति रूप निर्वाण (मोक्ष) 
को प्राप्ति कदापि नहीं कर सकता । 

जैन श्रमणोपासकों (गृहस्थों), जैन धर्म के प्रचारक निर्ग्रथों (साथुओं ) 
तथा जंवधर्मनिर्यामक तीर्थकरों का आचार कितना पवित्र था और 
है इस का संक्षिप्त विवेचन करना इस लिये यहाँ आवश्यक है कि आप 


देखेंग आल] 


खेग--एसे चरित्र वाला कोई भी व्यक्ति प्राण्यंग मत्स्य-मांसादि अभक्ष्य 
'पदार्थो का कदापि भक्षण नही कर सकता। 


हक । 
जेन गृहस्थों (आवक-श्राविकाओं) का आचार 


जन गृहस्थो मे पुरुष को श्वावक तथा स्त्री को श्वाविका कहते हैं। 
(क) यृहत्य धर्म को पूर्व भूमिका 
संघविभाजन--तीर्थकर भगवान्‌ नें जब धर्मशासन की स्थापना 


की तो स्वाभाविक ही था कि उसे स्थायी और व्यापक रूप देने के लिये वे 
सध की स्थापना करते। क्योंकि सघ के विना धर्म ठहर नही सवता। 


जेन सघ चार भ्रेणियों में विभवत है-- 

१ साधु, २ साध्वी, ३ श्रावक्‌, ४ श्राविका । 

इसमे साधु-साध्वी वा आचार ऊूगभग एवं ज॑सा है और श्रावव- 
श्रविया का आचार एक्सा है। 

मुनि (साथु-साध्वी) के आचार वा उल्लेख आगे वरेंगे । यहाँ पर 
श्रावव-श्राविका के आचार वा वर्णन वरते हैं, क्योंकि श्रावक-भाविया पा 
भी जन घासन में महत्त्वपूण स्थात है। श्रावव' वा आचार मुनिधर्म के 


लिये नीव के समात् है। इसी के ऊपर मुनि वे आचार वा भव्य प्रासाद 
निर्मित हुभा 


शसावक पद फा अधिवारों--- 


जन पम मे जन मुनियो ये छिये आवश्यव' आचार-प्रगाशिततया निदिशा 
हैं और उसे आपार या पाछा परनेवाशा यापन ही मुत्रि बहराता है । 
उसी प्रकार श्रादव रोने दे! छिये भी एुछ आवद्यर' घाई हैं। प्रस्येंप यूहस्थ 
माव शायर पहीं बहला सवता, बल्यि विशिष्ट प्रयो या। अद्भीरार गरने 
दाटा गृहस्य पुरुष व स्त्री ही खावव-श्राविवा शहछाएे में अधिवारी 


( एंव) 


जन परम्परा के अनुसार श्रावक-क्षाविका बनने की योग्यता प्राप्त 
करने के लिये निम्नलिखित सात दुर्व्यसनों का त्याग करना आवश्यक है :- 

१. जुआ खेलना, २. मांसाहार, ३. मदिरापान, ४. वेश्यागमन, ५. 
शिकार, ६. चोरी, ७. परस्त्रीगमन अथवा परपुरुषणगमन । ये सात 
दुर्व्येसन' है । 

ये सातों ही दुव्यंसन जीवन को अध.पतन की ओर ले जाते हैं।' इनमें 
से किसी भी एक व्यसन मे फंसा हुआ अभागा मनुष्य प्रायः सभी व्यसनों 
का शिकार बन जाता है। 

इन सात व्यसनों मे से नियम पूर्वक किसी भी व्यसन का सेवन न करने 
वाले ही श्रावक-श्राविका बनन के पात्र होते हैं। 

(ख) शआावक बनने के लियें:-- 

उपर्युक्त सात व्यसनों के त्याग के अतिरिक्त गुहस्थ में अन्य गुण भी 
होने चाहिये । जेन परिभाषा मे उन्हे मार्गानुसारी गुण कहते है । इन 
गणो मे से कुछ ये है:--- 

नीति पूर्वक धनोपाजंन करे, शिष्टाचार का प्रशंसक हो, गुणवान््‌ 
पुरुषो का आदर करे, मधुरभापी हो, लज्जाशील हो, शीलवान हो, माता- 
पिता का भक्‍त एवं सेवक हो, धर्मविरुद्ध, देशविरुद्ध-एवं कुलविरुद्ध 
कार्य न करने वाला हो, आय से अधिक व्यय न करनेवाला हो, प्रतिदिन 
धर्म पदेश सुनने वाला हो, देव-गुरु ( जिननई प्रभु तथा निग्रंथ गुरु ) की 
भक्ति करने वाला हो, नियत समय पर परिमित सात्त्विक भोजन करने 
वाला, अतिथि-दीन-हीन जनों का एवं साधु-संतों का यथोचित सत्कार करने 





१. मज्जपसंगी, चोज्जपसंगी, मंसपसंगी, जूयपसगी, वेसापसंगी, 
परदारपसगी । [ज्ञातासूत्र अ० १८ सूृ० १३७) रा 
जलू-थल-खगचारिणो य पंचिदिए पसुगणे विय-तिय-चउरिदिए 
य विविहजीवे पियजीविए मरणदुक्खपडिकुले वराए हणंति। 
(प्रइनव्याकरणे प्रथम' अ० ) 
२ विपाकसूत्र--दु.खविपाक (सप्त दुव्यंसनों का फल) 


( १५ ) 


वाला, गुणो वा पक्षपात्ती, अपने आश्रित जनो का पालन-पोषण करने बाला, 
आगा-पीछा सोचने वाक्ा, सौम्य, परोपकारपरायण, काम-फ्रोधादि 
आन्तरिक छत्रुआ को दमन करने मे उद्यत और इन्द्रियो पर वाव रुसने 
वाला हो | इत्यादि गुणो से युक्त गृहस्थ ही श्रावकपम का अधिकारी है। 

एव भत्येक तत्त्व के स्वरूप को सम्यक्‌ प्रवार से जानने वी अभिरुचि 
से तत्त्वो के वास्तविक स्वरूप को जानते हुए सन्‌ श्रद्धात वाठा गृहस्थ 
ही श्रावक्धम का अधिवारी है ४ 


(ग) अ्रधकपमं 

जन शास्त्र बा विधान है--घारित्त घम्मो।” अर्थात्‌ चारित्र 
ही घर्म है। घारित्र क्‍या है ? इस प्रइन का समाधान करते हुए का 
गया है-.- 

“अयुहाओो विणिवित्ती सुह्े पवित्ती य जाण चारित्त 7” 


अर्थात--अशुभ वर्मो से निवृत्त होना तथा शुभ वर्मों मे प्रवृत्त 
होना घारित्र पहझता है । वस्तुत सम्यकचारिश्र या सदाचार ही मनुष्य 
की विनेषता है। सदाचारहीन जीवन गयहीन पुष्प वे! समान है। 

गृहस्थ वर्ग बे लिए बतछाये गये वारह कतो में से मात्र पटछा अहिसाणु- 
ब्रत, सात्वाँ भोगोपमोगपरिमाण ब्रत तथा आठयाँ अनेयदहत्याग 
प्रत--इन तोन ब्तो या ही यहाँ सक्षेप से उल्लेस विया जाता है। बयोषि 
इप निवाध था उद्देश्य मासाहार आंदि अभदय पदायों के मश्ण वा 
परिहार है, जिस या समावेश इत तीना गतो में होता है। अत विस्तार 
भय थे बारह प्रतो वे स्वरूप या उल्लेय घरना उचित नही समता गया । 

चावश भ्रायिषाओों ये यारह सतो थे नाम 


पाँच अणुल्त--१ म्थूल प्रापातियातविरमण अधिसा आपुश), 


कैनक ०७-५५ ५५3+-.«3५७७-०७५७५क०-»०००००»५ 
१ सति भम्मादणोें यास्यमणुत्रतादीना ग्रह, सायब्रेति। 
(आचाय हरिभदरशत घमबिदु प्र० ३) 


( १८ ) 


(ड) सातवाँ भोगोपभोगपरिसाण द्वत्त-- 


ला न 2 


एक बार भोगने योग्य आहार आदि नोग कहलाते हैं। जिन्हें पुनः पुतः 
भोगा जा सके, ऐसे वस्त्र, पात्र, मकान आदि उपभोग कहलाते है । इंत 
पदार्थों को काम मे छानें की मर्यादा बांध लेता मभोगोपभोगपरिसमाण 
व्रत” है । यह न्रत भोजन और कर्म (व्यवसाय) से दो भागों में विभकत 
किया गया है। भक्ष्य (मानव के खाने-पीने योग्य) भोजन पदार्थों को 
मर्यादा करने और अभक्ष्य (मानव के न खाने-पीने योग्य ) पदार्थों का त्याग 
करने का इस ब्रत के पहले भाग में विधान है। भोजन (भक्ष्य) पदार्थो 
की मर्यादा करने से लोलपता पर विजय प्राप्त होती है तया अभक्ष्य पदार्थो 
(मांस, मदिरा आदि ) के त्याग से लोलपता के त्याग के साथ हिसा का त्याग 
भी हो जाता है। दूसरे भाग में व्यापार संवन्धी मर्यादा कर छेने से पाप- 
पूर्ण व्यापारों का त्याग हो जाता है । 


इस व्रत को अद्भीकार करने वाला साधक मदिरा, मांस, शहद, तथा 
दो घड़ी (४८ मिनट) छाछ में से निकालने के वाद का मक्खन (क्योंकि 
दो घड़ी के वाद मक्खन मे त्रस जीव उत्पन्न हो जाते है), पाँच उदुम्बर 
फल (बड़-पीपल-पिलंखण-कठुमर-गूलर के फल), रात्रिभोजन इत्यादि 
का त्याग करता है। क्योकि इन सब में च्रस जीवों की उत्पत्ति होती रहती 
है इस लिये इनके भक्षण से मांसाहार का दोप रूगता है, जो कि श्रावक के 
लिये सर्वेथा वर्जित है।'* सारांश यह है कि ऐसे सब प्रकार के पदार्थ, जिनके 


१. सकृदेव भुज्यते य:ः स भोगोब्न्र्नगादिक: । 
पुन. पुनः पुनर्भोग्य उपभोगोडज्जनादिक: ॥ 
(योगश्ञास्त्र प्र० ३ इछो० ५) । 
२. मद्य मांस नवनीतं मधुदुम्वरपंचकम । 
अनन्तकायमज्ञातफ़ल रात्रो च भोजनम॥ ६॥ 
आम गोरस सम्पृवतं द्विदलू पुष्पितौदनम्‌ । 
दध्यहद्धितयातीतं कुधिनानन च वर्जयेत्‌ ॥ ७ ॥ 
(आ० हेमचन्द्रक्त योग शास्त्र प्र० ३) ! 


( १९ ) 


भदाण से आमिपाहार की समावना हो अथवा चुद्धि मे विकार 
जावे, क्रावक वे लिये वजित हैं। ऐसे व्यापार जिन में चस जोयो की हिसा 
विशेष रूप से समव हो, श्लावक के छिये व्जित हैं। जैसे--बृक्षा का 
काटनाट वर कोयरा बनाना, ठेका छे बर जगल को उजाडना, हाथो- 
दात आदि या व्यापार करना, मदिरा जेसी मादक वस्तुओं का विप्रय 
ब्रना, प्राणधातक विप बेचना, और दुराचारिणी स्त्रिया से दुराचार 
परवा बर द्रम्योपार्जेन करना, आदि निद्य व्यापारों वा भी श्रावत्र' त्याग 
कर देता है । 

(धर) आउवाँ अनर्थदडविरमण प्रत-- 

अनयदण्डत्याग--विना प्रयोजव हिमादि करता अनथदष्ड बटरातां 
है। एसवा भी श्रावक को त्याग वर चाहियें। 

१ (कफ) सदिरा वे दोप--- 
विधेव॒ सयमों सान सत्य शौज दया क्षमा] 
मयात्मलीयते स्व तुण्या वहिनर्णादिव ॥ १६ ॥ 
दोपाणा बारण मद्य, मय बारणमापदाम्‌ । 
रोगातुर इवापथ्य तस्मामय विवजयेंत ॥ १७॥॥ 
मांस पे दाप-- 
विधादिपत्ति या मास प्राणिप्राणापहारत | 
एमट्यल्यती मूठ दयास्य धमचासितत ॥ १८॥ 

अपनीया सदा भाषे दया यो हि वियीधती । 

झपावि ज्यज्नें बहड़ी, से राषधितुमिच्डी ॥ १९ ॥ 
सथ परमूछितानतजत॒पतानदू पितग्‌ । 
परर्पाष्यनि परायेय, कोझरोयार्‌ पिलित सुधी ? ॥३३॥ 
(गे) नवगीत (सप्रन) ने दोप-- 

अनर्मूहतॉचिरा' सुमूह्ना शाराणय। 

पत्र मुर्एा तु तप्नाथ, तदग्रत विवेशिशि ॥ ३४ ॥। 
(प) म[हहर) दे डोप--- 

अनव नल पंपा पिया पुझे व्‌ । 

झूगुप्मीय एघूछारा[्‌ झ्ी' स्वाइयति पॉविम ? ॥३६॥ 





(प्‌ 


१ फफममभभी, 


[ ३ |] 
निम्नन्थ श्रवण जिन साधइ-साध्वी] दा आदार 


जेनागमों में त्यागमय जीवन अद्भीकार करने वाले व्यक्ति की योग्यता 
का विस्तृत वर्णन किया है। आयु का कोई प्रतिवन्ध न होने पर भी जिसे 
शुभ तत्त्व-दृष्टि प्राप्त हो चुकी है, जिसने आत्मा-अनात्मा के स्वरूप को 
समझ छिया है, जो भोग-रोग और इन्द्रियो के विषयों को विप समझ चुका हैं 
त्था जिसके मानस सर में वराग्य की ऊमियाँ लहराने लगी है वही त्यागी 
निर्म्रथ बनने के योग्य है | पूर्ण विरकक्‍त होकर गरीर सम्बन्धी ममत्व का 
भी त्याग करके जो आत्म-आराधना में संलूून रहना चाहता है वह 
मुनिधर्म अर्थात्‌ जन दीक्षा ग्रहण करता है । 

उसे घर-वार, धन-दौलत, स्त्री-परिवार, माता-पिता, खेत-जमीन 
आदि पदार्थों का त्याग करना पड़ता है। सच्चा श्रमण वही है जो अपने 
आन्तरिक विकारों पर विजय प्राप्त कर सकता है। वह अपनी पीड़ा को 
वरदान मान कर तटस्थ भाव से सहन कर जाता है, मगर पर-पीड़ा उसके 
लिये असह्य होती है। जेन साधु वह नौका है जो स्वयं तेरती है तथा 
दूसरों को भी तारती है। 

भगवान्‌ महावीर कहते है--साधुओ ! श्रमण निर्ग्थों के लिये 
लाघव-कम-से-कसम साधनों से निर्वाह करना, निरीहता-निष्काम वृत्ति, 


अमूर्छा-अनासक्ति, अगृद्धि, अप्रतिवद्धता, शान्ति, नम्गरता, सरलता 
निलमिता ही प्रशस्त है। 


जन भिक्षु के लिये पाँच महाव्रत अनिवायें है। उन्हें राजिभोजन का 
भी सर्वथा त्याग होता है। इन महात्रतों का भलीभांति पालन किये बिना 
_ कोई साधु नही कहला सकता । महात्रत इस प्रकार हैं :--- 


( रेई ) 


“पाणिवह-सुसावाया-अदत्त-मेहुण-परिग्गहा विरओ ॥ 
राईभभोयणविरओ, जीवो भवद॒ अणासवो ४” 


१ अहिसा महाद्वत--जीवन पर्येन्त त॑स (हूून-चलछन की सामथ्ये 
याछे) और स्थावर (एक स्थान पर स्थिर रहने वाले) सभी जीवो की मन, 
चचन, काया से हिंसा न करना, दूसरों से न कराना, और हिंसा करने वाले 
को अगु्मोदन न देना---अहिंसा महाद्रत है । 

साधु प्राणिमात्र पर करुणा की दृष्टि रसता है। अतएव वह निर्जीव 
हुए अचित्त जल' का ही सेवन करता है । अग्निकाय के जीवों को हिंसा से 
चचने वे! लिये अग्नि का उपयोग नही करता | पस्ता आदि हिला कर वायु 
को उदीरणा नहीं वरता। पृथ्बीकाय के जीवो की रक्षा के लिये जमीन 
सोदनें आदि की कियाएँ नही वरता । वह अचित्त-जीवरहित आहार को 
ही ग्रहण करता है। मासाहार सर्वंदा सजीव होने से उसका सर्वथा त्यागी 
होता है। महात्रतथारी जन साधु स्थावर और चलते-फिरते जस जीवो की 
हिंसा का पृूण त्यागी होता है। 

जन मुनि रात्रि भोजन का भी त्यागी होता है, क्योकि रात्रि-भोजन' 
में आसक्ति और राग की तीत्रता होती है वया जीव-जन्तु आदि के ग्रिर 
जाने से हिंसा एवं मासाहार दोप का रूगना भी सभव है । 


श्रमण भगवान्‌ महावीर फरमाते हू कि -- 

सूर्य थे उदय से पहले तथा सूर्य के अस्त हो जाने के बाद निग्ग्रथ मुनि 
को सभी प्रवार के मोजन-पान आदि की मन से भी इच्छा नहीं करनी 
चाहिये। क्योविः ससार में बहुत से त्रस जीव (चलने-फिरने, उडने वाले ) 
भौर स्थावर (एक स्थान पर रहने वाले) प्राणी बडे ही सूक्ष्म होते हैं। 
से रात्रि में देखे नहीं जा सवते, तो रात्रि में भोजन फंसे किया जा सबता है ? 

ज़मीन पर घही पानी पडा होता है, तटी वीज बिसरे होते | हैं और 
यहीं पर सूक्ष्म कीडे-मकौडे आदि जीव ह॒तनिे हैं। दिन में उन्हें देश भाल 
यर बचाया जा सबता है, परन्तु रात्रि को उन्हे बघावर भोजन करना 


६ हि 


आत्म-साधक वनाने के प्रयत्न में संलग्न रहता है। सर्दी-गर्मी, भूख-प्यास, 
वर्षा-धूप की भी परवाह न करके वह सतत ध्यान, तप तथा प्राणियों के उप- 
कार के लिये पर्यटक बना रहता है। सब प्रकार के परिषह और उपसर्गों 
को सहप॑ सहन करते हुए भी अपने जीवनलक्ष्य का त्याग नहीं करता | किसी 
सृक्ष्म-से-सुक्ष्म प्राणी की भी हिसा उससे न हों जाय इसके लिये वह सदा 
सावधान रहता है और इस दोप से बचने के लिये वह अपने पास सदा 
रजोहरण' रखता है तथा सचेत कच्चा, पक्‍का अथवा दोप वाला ऐसा 
वनस्पति का आहार भी कभी ग्रहण नही करता । वस्तु के निकम्मे भाग को 
डालने से किसी एकेन्द्रिय जीव की भी हिंसा न हो जाय इसकी पूरी 
सावधानी रखकर स्थान को देखभाल कर तथा पूंज-प्रमा्जेंन करके 
डालता है। 

इस प्रकार निर्भ्थ श्रमण-जन साधु एकेन्द्रिय से छेकर चेन्द्रिय 
जीव की हिसा से वचने के लिये सदा जागरूक रहता है । 








१: एक ऊनादि नरम वस्तु का गुच्छा, जिससे स्थान साफ़ करने पर 
'जीवादि की हिंसा का बचाव होता है । 


[४] 
भगवान महावीरसखामी का त्यागमय जीवन 


बुमार व्धंमान-महावीर स्वभाव से ही वैराग्यभील एवं एवान्त- 
प्रिय थे। उनके माता-पिता तथा सारा परिवार भगयान्‌ पार्वनाथ के 
अनुयायी थे। उन्होंने माता-पिता के आग्रह से गृहयास स्वीवार विया । 
इससे जब थे २८ वर्ष के हुए और उनके माता-पिता वा देहात हो गया तब 
उनवा मात दीक्षा (साधू होने) के लिये उत्वण्ठि। हो उठा । परल्तु 
यडे भाई नन्दिवर्धन तथा अय स्वजन वर्ग के अति जाप्रह के वारण उन्होने 
दी वर्षों के छिये और घर ठहरना स्वीकार कर लिया । विन्तु उममे दार्ते 
यहथी कि “आज से मेरे निगित्त वुछ भी आरम्म-पमारम्म व परना दोगा। 
अब बधमान गृहस्य बेप में रतते हुए भी त्यागी जीवय व्रिताने रुगे। अपने 
छिपे बने हुए भोजन, पेय तथा अय भोग सामग्री वा विल्युछ उपयोग 
(इस्तेमाए) न करते हुए वे साधारण भोजनादि से अपता निर्वाह वरनें 
स्‍ग । ब्रह्मचारियों फे रिये वजित तेल-फुदेठ, भार्य-विछेप-त और 
अन्य »इगार साधनों को उन्होंने पह़े ही छोड दिया घा। गृहस्यथ होनर 
भा वे सादगी और समम ये आदर बने हुए झातिमय जोर त्मोगमय जीवा 
विताते थे ॥ 

पगवान्‌ गहावोर स्वामी ने तीस बप वी आयु में सुरा्यगय तथा 
पृरस्याश्रम था त्याग मर एवावो जिन दीसा ग्रहण की। आपने सच 
प्रषार थे! परिग्रह पार सर्कपा याग पिया ) बस्तर, पात्र, बटपार आदि 
सथ या त्याग वर सादे घारह वर्ष (१२ वर्ष, ६ गद्दीवे, १५ दिए) तथा 
पार तप फिया। इतने समय में आप ३४९ दित आहार पिया, वट्‌ नी 
दिन मे मात्र एप टी बार। इसता समय तप परे ते याद छप्नग्यायस्था 
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भगवान महावीर को वीद्ध ग्रन्थों में “निगण्ठ ना धपुत्त के नाम से 
सम्बोधित किया है | वौद्धों के सुत्त पिठक' नामक ग्रन्थ में निग्नेन्थों 
(जैनों) के मत की काफी जानकारी मिलती है। इन्हीं के “मज्म्िम 
निकाय के चल दुक्खक्खन्ध सुत्त नामक ग्रन्थ में वर्णन है कि राजगृह में 
निग्नेत्थ खड़े-खडे तपरचर्या करते थे । निगण्ठ नाथपुत्त (महावीर) 
सर्वज-सर्वदर्शी थे । चलते हुए, खडे रहते हुए, सोते हुए या जागते हुए, 
हर स्थिति मे उनकी ज्ञानदृष्टि कायम रहती थी। 


भगवान्‌ सहादीर का आचार--- 


भगवान्‌ महावीर पाँच महाब्रतथारी तथा रात्रिभोजन के सर्वथा 
त्यागी थे। इन व्रतों का स्वरूप जन श्रमण के आचार मे कर आये है । 


भगवान्‌ महावीर दीक्षा (सन्यास) लेने के वाद एक वर्ष तक मात्र 

एक देवदृष्य वस्त्र सहित रहे, तत्पश्चात्‌ सर्वंथा नग्न रहते थे। हाथों की 
हथेलियों में भिक्षा ग्रहण करते थे । उनके लिये तेयार किये हुए अन्नादि 
आहार को वे स्वीकार नहीं करते थे और न ही किसी के निमनन्‍्त्रण को 
स्वीकार करते थे । मत्स्य, मास, मदिरा, मादक पदार्थ, कन्द, मूल आदि 
अभक्ष्य वस्तुओं को कदापि ग्रहण नही करते थे। प्रायः तपस्या तथा घ्यान 
मे ही रहते थे। छः छ. मास तक निर्जेल उपवास (सब प्रकार की खाने- 
पीने की वस्तुओ का त्याग) करते थे। दाढ़ी मूछ के वाल उखाड़ कर केश 
लोच करते थे । स्तानादि के स्वथा त्यागी थे। छोट-से-छोट तथा 
वड़ें-से-वड़े किसी भी प्राणी की हिसा न हो जाय इसके लिए वे बहुत 
सतकंता पूर्वक सावधानी रखते थे । वे बडी सावधानी से चलते-फिरते, 
उठते-बठते थे | पानी की बूदों पर भी तीत्र दया रहती थी । 
सूक्ष्म-से-सूक्म जीव का भी नाश न हो जाय इसके लिये बहुत 

सावधानी रखते थे । भयावने जंगलों, अटवियो आदि निर्जन जगहो में 

ध्यानारूढ रहते थे। वे स्थान इतने भयंकर होते थे कि यदि कोई सांसारिक 

मनुष्य वहाँ प्रवेश करता तो उसके रोगटे खड़े हो जाते। जाड़ों में हिमपात 
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की भयानक सर्दी में भी अग्नि की कातापना नही छेते थे। सस्त गर्मी के 
मौसम में भी परे आदि से हवा नही करते थे । पृथ्वी पर चछते समय 
वनस्पति तथा पृथ्वीकाय के जीवो की विराघना न हो जाय इसकी पूरी-पूरी 
सावधानी रखते हुए विहार बरते थे । 

ऐसा आचरण सभी जंन तीर्यकरो का होता है। बाज भी त्तपश्चर्या 
तथा पाँच महाक्षतों के अम्यास से कम क्षय किये जा सकते हैं। यह परम्परा 
आज भी जनों में कायम है। 

केवलज्ञान प्राप्ति के परचात्‌ महावीर प्रभु विश्व मे दुःख सतप्त 
प्राणिय। के उद्धार के लिये संतत्त सबत्न घूमकर कल्याणकारी 
उपदेश देते रहे और ७२ वर्ष की आय में उन्होने निर्वाण (मोक्ष) 
प्राप्तकिया। 7 
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का आधार मनःकल्पता और अनुमान को भूमिका पर नही थां। परन्‍्ठु 
उनके प्रवचन में केवलज्ञान द्वारा हल में रखे हुए आंवले के समान समस्त 
विर्व के स्वरूप को प्रत्यक्ष जानक- लोकालोक के मूल तत्त्व-भूत द्रह[- 
गूण-पर्याय के त्रकालवर्ती भावों का दिग्दशेत था । अथवा आधुनिक 
परिभाषा मे कहा जाए तो उसमे विराट विश्व या अखिल ब्रह्माण्ड (५४॥०(८ 
(0%705) की विधि विहित घटनाएँ (ए०६एप०) ए॥ट007008 ) उनके 
द्वारा होती हुई व्यवस्था (078भम88४०7 ), विधि का विधान और 
सियम ([,89७ पे णपैटा ) का प्रतिपादन तथा प्रकाशन था । 


[६ )] 
श्रमण भगवान्‌ महावीर तथा थरहिसा 


साढ़े वारह चपष की वठिन तपस्या और घोर योगचर्या के पश्चात्‌ 
भगवान्‌ महांवीर-वंधमान को केवछजान--कैेवलदशन की प्राप्ति हुई । 
वे संज्ञ-सर्वदर्शी जीवनमवत परमात्मा हुए। अब तीर्थंकर प्रकृति का पूण 
विकास उन के महान्‌ व्यक्तित्व में हुणा। केवलज्ञान की प्राप्ति से भगवान्‌ 
महांवीर मारे विश्व के त्रिकालवर्ती समस्त पदार्थों को हाथ की अगुलियों 
के समान प्रत्यक्ष जानने एगे । उस समय वे अनन्त शान, अनन्त दर्भन, 
अनन्त सुख और अनन्त वीय के जीवित पुझ्ज थे। जैनागमो में सब्र 
भगवान्‌ महावीर को सर्वज्ञ सवदर्शी माना है। श्ञातपुत्र महावीर के 
समफालीन बौद्धो के पिटंको में भी नगवोन्‌ महावीर को सर्वेज्ञ और सर्व- 
देर्भी स्वीकार क्या है। वौद्धो के अगुत्तरनिकार्या नामक प्रंम्थ॑ मे छिषा 
है कि ज्ञातपुश्न महावीर सवज्ञाता और सवदर्शी थे । उनकी सर्वज्ञता 
अनन्त थी | वे चलते-बैठते, सोते-जागते हर समय सवज्ञ थे'। मज्शिम 
निवाय' भें उल्लेख है कि ज्ञातृपुत्र महावीर सवन् हैं ।' वे जानते हैं. कि 
किस-किसने विस प्रकार का पाप किया है और किसने नहीं किया है। 

भगवान्‌ महावोर अहिंसा तत्त्व की साधना करना चाहते थे । उस के 
रिये उन्होने सयम और तप ये दो साधन पसन्द किये । उन्होंने यह विचार 
किया कि मनुप्य अपनी सुखप्राप्ति पी छाल्सों में प्रेरित होकर ही 
अपने से निबदझ्े प्राणियों के जीवन वी आाहुति देता हैँ और 
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इस प्रकार सुख की मिथ्या भावना और संकुचित वुत्ति के कारण व्यक्तियों 
और समूहों में देष बढ़ाता है, शत्रुता की नीव डालता है और इसके फल- 
स्वरूप पीड़ित एवं पददलित जीव बलवान होकर बदला लेने का निश्चय 
तथा प्रयत्न करते है और बदला लेते भी हैं। इस तरह हिसा और 
प्रतिहिसा' का ऐसा विपचतक्र तैयार हो जाता है कि लोग संसार के सुख को 
स्वयं ही नरक वना देते है। हिसा के इस भयानक स्वरूप के विचार से 
महावीर ने अहिंसातत्त्व मे ही समस्त धर्मो का, समस्त कत्तंव्यों का और 
प्राणिमात्र की शान्ति का मूल देखा। यह विचार कर उन्होंने वेरभाव 
को तथा कायिक और मानसिक दोषों से होने वाली हिसा को रोकने के 
लिये तप और संयम का अवलम्बन लिया । 
संयम का सम्बन्ध मुख्यतः मन और वचन के साथ होने के कारण 
उन्होंने ध्यान और मौत को स्वीकार किया। भगवान्‌ महावीर के साधक- 
जीवन में संयम और तप यही दो बाते मुख्य है और उत्हें सिद्ध करने के 
लिये उन्होंने साढ़े बारह वर्षों तक जो प्रयत्न किया और उसमें जिस 
तत्परता और अप्रमाद का परिचय दिया वेसा आज तक की तपस्या के 
इतिहास में किसी व्यक्ति ने दिया हो, वह दिखलाई नहीं देता । गौतम 
बुद्ध आदि ने महावीर के तप को देह-दःख और देहदमन कह कर उसकी 
अवहेलना की है। परल्तु यदि वे सत्य तथा न्याय के लिये भगवान्‌ महावीर 
के जीवच पर तटस्थता से विचार करते तो उन्हें यह मालूम हुए विना 
कंदापि न रहता कि भगवान्‌ महावीर का तप शुष्क देहदमन नहीं था । 
वे संयम और तप दोनों पर समान रूप से जोर देते थे.। वे जानते थे कि 
यदि तप के अभाव से सहनशीलता कम हुईं तो दूसरों की सुखसुविधा को 
गाहुति देकर अपनी सुखसुविधा बढाने की लछालसा बढ़ेगी और उसका 
फल यह होगा कि संयम न रह पायेगा । इसी प्रकार संयम के अभाव में 
कोरा तप भी पराधीन प्राणी पर अनिच्छा पूर्वक आ पड़े देह कष्ट की तरह 
निरर्थक है। * 
ज्यों-ज्यों संयम और तप की उत्कटता से महावीर अहिंसातत्त्व के 
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अधिकाधिक निकट पहुँचते गये त्यो-त्यो उनको गम्भीर शान्ति बढने छगी | 
जिसके प्रभाव से उन्होने राग-द्वेघ को सवथा क्षय कर केवलज्ञान की प्राप्ति 
कर सवज्नत्व प्राप्त किया । 

भगवान्‌ भहावीर के समकाछीन अनेको घमप्रवर्तक थे उनमे से १ 
तथागत गौतम बुद्ध, २ पूणकश्यप, हे सजय बेलटिठपुत्त, ४ पकृच- 
कच्चायन, ५ अजितकेस कम्बलि और ६ मखली गोशालक के नाम 
मिलते हैं । (भगवान्‌ महावीर इनके अलावा थे) । 

उस समय के सर्व धम-प्रवतको से भगवान्‌ भहावीर के तप-त्याग- 
संयम तथा अहिंसा की जनता के मानस पर बहुत गहरी छाप पडी थी, क्यो- 
कि उन्होंने राग-द्वेप आदि मलिन वृत्तियो पर पूर्ण विजय प्राप्त को थी, 
जिससे वे वीतराग बने थे । इस साध्य की सिद्धि जिस अहिंसा, जिस तप 
या जिस त्याग मे न हो सके वह अहिंसा, तप तया त्याग कंसा ही क्‍यों न हो 
'पर आध्यात्मिक दृष्टि से अनृपयोगी है | अत प्रभ महावीर ने राग-द्वेप 
की विजय पर ही मुख्यतया भार दिया था और अपने आचरण मे आत्म- 
सात्‌ कर उन्होने अपनी काया, वाणी तथा मन पर काबू पाया था अर्थात्‌ 
अपने देहिक और मानसिक सब प्रकार के ममत्व का त्याग कर राग-द्ेष 
को सर्वेथा जीतने से समदृष्टि बने थे । इसी दृष्टि के कारण भगवान्‌ महावीर 
द्वारा उपदिष्ट जेन धम का बाह्य और अभ्यन्तर, स्थृूल-सूक्ष्म सब प्रकार 
का आचार साम्यदृष्टिमूलक, भहिंसा की भित्ति पर ही निर्मित हुआ है। 
जिस आचार के द्वारा अहिसा की रक्षा और पुष्टि न हो सके ऐसे किसी 
"मी आचार को ज॑न परम्परा मान्य नही रखती । 

यद्यपि अन्य सब घामिक परम्पराआ ने अहिसा तत्त्व पर भ्यूनाधिक 
भार दिया है, पर जैन परम्परा ने इस तत्व पर जितना भार दिया है और 
उसे जितना व्यापक बनाया है, उतना भार भौर उतनी व्यापक्ता अन्य घम- 
परम्परा में देसी नही जाती । जनधर्म ने मनुष्य, पशु, पक्षी, कीट, पतग 
और बनस्पत्ति ही नही विन्तु पाथिव, जलीय, आदि सूद्मातिसू्ष्म जन्तुओं 
तब की हिंसा से, जात्मौपम्थ की भावना द्वारा, निवृत्त होने के लिये कहा है। 


( हट ) 


अहिसा के इस उपर्यकत विवेचन से भगवान्‌ भह्वावीर के आदर्ण अहिसामय 
जीवन का और उनके द्वारा प्रदत्त अहिसा के उपदेग का पूरा-पुरा 
परिचय मिल जाता है । 


कवछ भगवान्‌ महावीर ने ही नहीं परन्तु सब जन तीर्थंकरों ने 
प्राणिवध एवं मासाहार का विरोध अपने अपने समय मे किया था । 

एक समय था जब कि केवल क्षत्रियों में ही नही पर सभी वर्गों में 
मास खाने की प्राय. प्रथा होगी । उस युग में यदुवंशीय ने मिकुमार ने एक 
अद्भुत कदम उठाया । उन्होने अपनी शादी पर भोजन के वास्ते कतरूू 
किये जाने वाले प्रणु-पक्षियो की आत्त मूक वाणी से सहसा पिघल 
कर निरचय किया कि वे ऐसी शादी न करेये जिसमें पशु पक्षियों का 
वध होता है। उस गभीर निर्चय के साथ वे सबकी सुनी अनसुनी 
करके बारात से शीघ्र वापिस लौट आये । द्वारका से सीध गिरतार 
परत पर जाकर उत्होने तपस्या की । भर जवातती मे उन्होंने सांसारिक 
सुखभोगों की परवाहन करते हुए राजपुत्री, राजीमती को त्यागकर 
और घ्यान-तपस्यथा का मार्ग अपता कर चिरप्रचलित पशु-पक्षीवध 
की प्रथा पर इतना सख्त प्रहार किया कि गुजरात भर में तथा उसके 
प्रभाव वाले दूसरे प्रान्तो में भी यह प्रथा सदा के लिये. समाप्त हो गई । 

भगवान्‌ पाइवेनाथ ते भी जीवहिसा के विरोध करने के कारण महान्‌ 
उपसग् सहे । दुर्वासा जेसे सहज कोपी कमठ नामक तापस तथा उनके 
अनुयायियों की नाराजगी का खतरा उठा कर भी एक जलूते सॉप को 
गीली रकडी से बचाने का प्रयत्न किया । 


दीघेंतपस्वी महावीर ने भी स्थान-स्थान पर तथा समय-समय 
पर अपनी अहिंसक वृत्ति का अपने जीवन में अनेक बार परिचय दिया। 
१. जब जंगल मे वे घ्यानस्थ खड़े थे एक प्रचण्ड विषधर (चण्डकौशिक )' 
ने उन्हे डेंस लिया, उस समय वे न केवल ध्यान में अचल ही रहे परन्तु उन्होंने 
मंत्री भावना का उस विषधर पर प्रयोग किया जिससे वह सदा के लिये वर- 


( ३९ ) 


होने वाली हिंसा को रोकने का भरसक प्रयता तो वें आजन्म करते ही 
रहे । इमीलिये तो उन्होने अहिसा को जैन श्रमणों तथा जैन श्रावकी के 
ब्रतों में सवप्रथम स्थान दिया है -- 


भतत्यिम पढ़ण ठाण, महावीरेण देखसिय। 
भहिसा निउणा दिट॒ठा, सव्वभएसु सजमी ॥ 
(द० भ० ६ था० ९) 
एवं खु णाणिणों सार, ज न हिसई कचण । 
अहिंसा समय चेब, एतावत विजाणिया ॥” 
(सु० शु० १ज० ११५गा० १०) 
अर्थात्‌ अहिंसा को प्रभु महायोर ने (साधु और श्रावक के ब्रतों मे) सर्वे- 
प्रथम रखा हे। अहिसा को उन्होंने कल्याणकारी हो देखा है। संव जीवो 
वे प्रति सममपूण जीवनव्यपहार ही उत्तम अहिसा हूं। 
भानियो के वचमा का सार यही है कि किसी भी प्राणी की हिंसा न 
व जाए। अहिसा के द्वारा प्राणियों परसममाव ही धर्म समझना चाहियें। 
साराश यह है वि जैन तोर्यकर अहिसा की सुरक्षा के लियि जाजम 
कटिबद्ध रहे और अनेक वठिनाइयो के बीच भी इन्होने अपने आदतों द्वारा 
विश्व वो मेत्री तथा क्रणा वा पाठ पढाया है! उनके ऐमे ही आदझ्शों से 
जैन सस्कृत्ति उत्प्राणित होती आयी है और अनेक वठिनाइयों वे बीच भी 
उसने अपने आदणों दे हृदय को विसी न विसी सरह समाएने या प्रयत्त 
मिया है, जो भारत के धामिव, सामाजिक और राजकीय इतिहास मे 
जीविए है। 


[ ७ |] 


भगवान्‌ महावीर के मांसाहार 
सम्बन्धी विचार 


१--करुणा के प्रत्यक्ष अवतार भगवान्‌ महावीर ने मॉाँसाहार को 
दुव्यसनों में माना है और इसे नरक का कारण भी बतलाया है | जेनागम 
स्थानॉग सूत्र के चौथे स्थान में भगवान महावीर फरमाते है कि “चार 
कारण से प्राणी नरक में जाता है--( १) महारम्भ से, (२) महापरिग्रह 
रखने से; (३) पंचेन्द्रिय जीवों का वध करने से, (४) माँस भक्षण 
करने से | पंचमॉंग भगवती सूत्र, उववाई सूत्र तथा स्थानांग सूत्र में भी 
इसी प्रकार का वर्णन हैः-- 
वह सूत्र पाठ इस प्रकार है :--- 
“चउहि ठाणह जीवा णेरतियत्ताए कम्मं पकरेंति त॑ जहा:--- 
सहारंभताते, महापरिग्यहयाते पंचिदियवहेण कुणिमाहारेण ॥ 
(ठाणांग सुत्र ठा० ४) 
२--जन साहित्य में घातक (कसाई-हिंसक) किन्‍्हें कहना चाहिए 
उसका वर्णन इस प्रकार मिलता है :--- 
“अनुमन्ता, विशसिता, निहन्ता, ऋय-विक्रपी । 
संस्कर्ता, चोपहर्ता च खादकाइ्चेति घातका: धर 
अर्थात्‌ १---मारने की सलाह देने वाला, २--प्राणियों के शरीर को 
काटने वाला, ३--मारने वारहा, ४---मॉस' मोल लेने वार, ५-माँस 
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“बेचने वाला, ६---माँस पकाने वाला, ७--माँस परोंसने वाला, ८-तथा 
मास खाने वाला ये सव घातक (कृसाई-हिसक) हैं। 

३--मभगवान्‌ महावीर ने माँसाहार, मदिरा और अभक्ष्य, पदार्थों का 
आहार कितना पाप मूछक वबतलाया है इसके वियय में जैवागम सूत्र" 
कृताग में वर्णन है -+- 

“जो लाग मदिरा, मास आदि अभक्ष्य पदार्थों का आहार करते हैं 
ये चाहे मल मल कर स्नान करें, चाहे ममक आदि स्वादु पदार्थों का त्याग 
कर दें उन्हें कभो मोक्ष को प्राप्ति नही हो सकती, वे तो अनर्थ के करने 
चाले हैं ।” सूत्र पाठ यह है --- 

“पाओसिणाणादिसु णत्यि सोवखो, 

सारस्स लोणगस्स क्षणाप्तएंण ॥ 

ते मज्जमस लूयुण चर भोच्चा, 

अनत्य. वास परिकष्पपति ॥१३॥ 
(सूत्रकृतांग श्रुतस्काघ १ अध्ययन ७) 
४--शरारी और माँसाहारी को कितनी धोर यातनाएं नरब' गति 
से भीगनो पड़ती हैं इसका भो विस्तृत वर्णन जैनागमो में पाया जाता है। 
५--आचाराग सूत्र मे भगवान्‌ महावीर फरमाते हैं कि “जैन भिक्षु 
को यदि कही मांस मछली अथवा उसको खाल वादे आदि हाने का 
पता छूग जावे ता वह वहां न जाए। किसी प्राणी, किसी भूत, किसी जीव, 
विसी सत्व को न मारना चाहिए, न सताना चाहिए,न पकष्ठ पहुचाना 

चाहिए, यही घर्म शुद्ध है। 

६--मूवहताग में फरमाते हैँ कि जन साथु मास-मदिरा वा त्याग 
गरे। जो माँस मदिरा का सेवन वरते हैं वे अज्ञानता से पाप करते हैं, 
उनत्रा मन अपविश्र है कौर वचन भी झूठा है (सूप्र/ताग अ०-२) । 

७--उत्तराध्ययन सूत्र मे-मदिरा पान, माँस मक्षण त़या दुराचरण 
आदि से नारकी की आयु वा यघ होता है। हिसवा यत परने याछे, 
झूठ बोलने वाछे, कृपटो, चुगल्सोर, झइठ तथा मॉस-मदिरा भक्षों जी 


( ४२ ) 


होते है वे समझते हैं कि यही जीवन का आनन्द है, परच्तु ध्यान में 
रखना चाहिए कि जिसे मॉस अथवा मांस का टुकड़ा प्रिय है वह भी 
उसी प्रकार पकाया व खाया जाएगा । 
८--अचुयोगद्वार सूत्र मे :--जिस प्रकार तुझे दुःख अच्छा नहीं 
लगता, उसी प्रकार किसी जीव को भी दुःख अच्छा नहीं लगता । यहू 
जान कर जो न स्वयं किसी को मारता है और न मारने की प्रेरणा ही 
करता है, सभी के प्रति समभाव रखता है, वही श्रमण है । 
९---दहशवंकालिक सूत्र में--शराव छोड़ दे, मॉस छोड़ दे, विकृति 
(रस-पुष्ट) भोजन का त्याग कर। वार-वार कायोत्सग (ध्यान) तथा 
स्वाध्याय योग में लीन हो जा । 
१०--जानी होने का सार यह है कि वह किसी भी प्राणी की हिसा 
न करें। अहिसा का सिद्धान्त ही सर्वोपरि है--मात्र इतना ही विज्ञान 
है। सभी जीव जीना चाहते है, मरना कोई भी नहीं चाहता। सीलिए 
निर्ग्रव (जन मुनि) घोर प्राणिवध का सर्वथा त्याग करे। 
१ १--जो ओऔषध में मॉस खिलावे या सम्मति दे वह नरक में जाता है । 
१२--मॉाँस दुर्गन्ध वाला है, वीभत्स है, गरीर के मर्ों से बना 
हुआ है, अपवित्र है और नरक में ले जाने वाला है। अतः त्याज्य है। 
१३--माँस में क्षण भर में ही अनन्त सूक्ष्म कीटाणुओं का जन्म और 


विनाश होता है । वह नरक के मार्ग भे ले जाने वाला भोजन है। कौन 
बुद्धिमान एसे मांस को खा सकता है ? 


१४--मॉस कच्चा हो या पकाया हुआ उसके प्रत्येक टुकड़े में 
निर्वाध रूप से निगोद के जीव उत्पन्न होते है। 
१९--आचार्य रत्नशेंखर सूरि--संबोध सप्ततिका में स्पष्ट 


लिखते है :--कि आगम में मॉस मदिरा आदि को जीवों का उत्पत्ति 
स्थात बतलाया है :--- 


“आमासु थे पक्‍कासु य विपच्चसाणासु मंसपेसीसु ॥ 
आयंतिअम्‌ववाओ अणिओो उ£ जणिगोअजोवाणं ७ ११ 


( ४३ ) 


मज्जें भहम्मि ससस्मि प्रादणीयस्सि चउत्यए 
',. उप्पज्जति अणता तब्वण्णा तत्यः जतुणी ॥२॥ 
(पइलोक ६६, ६७) 

अर्थात्‌--“ कच्चे, पपके और अग्नि में पदाये हुए माँस की प्रत्येव 
अवस्था में अनन्त निगोद जीवो की उत्पत्ति होती रहती हैं। मदिरा, मधु, 
मास और मबसन में मद्य, मधु, माँस और मवखत के रग के अनन्त 
जीदो की उत्पत्ति होती है।इस प्रकार मास आदि खाने से अनस्त 
जीवो का नाश होता है अतएव इनका सेवन करना दोपपूर्ण है । 

१६--आज के विज्ञान ने भी इस बात को स्पप्ट सिद्ध बर दिया है 
कि मास अनगिनत जीव कौटाणुओ का पुज है और उसमे प्रतिक्षण कृमि 
समान जीव उत्पन्न होते रहते हैं। 

१७--भग्वान महावीर आचाराग सूत्र भे फरमाते है -- 

से बसि -जे अईया जेय पड़प्पता, जे ये आगमिस्ता मरहता 
भगवतो ते सबच्वे एचसाइकक्‍लति, एवं भावष्नति, एवं पर्ण्णाति, एव 
परुदिति सब्ये पाणा, सब्बे भूषा, सब्बे जोवा, सब्बे सत्ता, न हृतव्वा, न 
अज्जावेयव्वा, न परिघितव्वा, न परियावेयध्वा, न उद्दवेयब्या । एस- 
धम्मे सुद्धे णिदए, सासए, समिच्च छोय खेयए्णाहि पवेदए त जहा--- 
उदिठएसु वा अणुदिठएसु वा, उचद्ठिएसु वा, अणुवद्ठिएसु वा, उवरयघडसु 
वा, अणुवरयदडसु वा, सोवहिएसु वा, अणोवहिएसु या, समोगएसु वा, 
असजोगएसु वा, तच्च चेय, तहा चेय अस्सि घेय परवुच्चई । (आचारामे) 

भावार्थ --वे (भगवान्‌ महावीर) वह्ते हैं कि भूतकारू में जो 
तीयँवर हो चुके हैं, अव जो विद्यमान है और जो अनागत बाल मे होगे , 
वे सब इस तरह कहते हैं, बोलते हैं, दुसरो को समझाते हैं तथा प्ररूपणा 
करते हैं-क्सी भी प्राण, भूत, जीव और सत्त्वों को नहीं मारना चाहिए। 
उनपर शासन (दवाव) नहीं डालना चाहिए, उन्हें दास की तरह अधिकार 
में नही रखना चाहिए | उहें किसी प्रकार का सताप नही देना चाहिए। 
तथा उनके प्राणो को नहीं लूटना चाहिए | यही धर्म शुद्ध है, नित्य है, 


2 कक 


शारवत है। संसार के दु.खों को जानने वाले अरिहंत-भगवंतों ने संयम 
में उद्यत और अनुद्यत, उपस्थित और अनुपस्थित, मुनियों और गृहस्थों, 
रागियों और त्यागियों, भोगियों और योगियों को समभाव में यह उपदेश 
दिया है। यही एक सत्य है, यही तथारूप है और ऐसा धर्म इस निग्न॑न्थ- 
प्रवचन में ही कहा है । 

तीर्थकर भगवन्तों ने मांस के समान अण्डे खाने का भी निषेध 
किया है क्योंकि यह च्रस जीव का कलेवर है। जिस प्रकार मांस मछली 
मदिरा आदि अभक्ष्य होने से जनागमो मे उनके भक्षण का सर्वथा निषेध 
है उसी प्रकार अण्डा भी सचित (त्रस जीव वाला) होने से अभक्ष्य है । 
जनागमों में कहा है :--- 

“से बेसि, संति में तसा पाणातं जहा-अंडया, पोतया, जराउया 

सया संसेपयया, समुच्छिमा उब्भियया, उववातिया एस संसारे त्ति 

पव॒ुच्चति मर्दंस्स अविजाणतो । 


(आ० अ० १ 3० ६) 


भगवान्‌ फरमाते है कि इस संसार में 'आठ प्रकार के च्रस जीव होते 
है जसे कि :---)अण्डज, *पोतज, <जरायुज, “रसज, “संस्वेदज, 
5 संमुच्छिम, "उदभिज्जक और 5औपपातिक । 

इस पाठ से स्पष्ट है कि कुछ त्रस जीव अण्डे से उत्पन्न होते है 
इसलिए अण्डा भी सजीव सिद्ध हो जाता है। 

आज के विज्ञान की यह मान्यता है कि अण्डा गर्भ से निकलते समय 
निर्जीव होता है । मादा जब ऊपर वेठकर उसे सेती है तो गर्मी-के द्वारा 
उसमें जीव उत्पन्न हो जाता है। विज्ञान की यह युक्ति उचित प्रतीत 
नही होती । मादा के अण्डे पर बंठने से और गर्मी पहुचाने से यदि अण्ड 
में जीव उत्पन्न होता है तो एक आठे की गोली अण्डे ज॑ंसी बनाकर मादा 
के नीचे रखने से खूब गर्मी पहुंचाने पर उसमें से वच्चा निकलना चाहिये 
क्योकि यदि सेते समय गर्मी पहुचाने से ही अण्डे में से बच्चा निकलता 


॥ “ऑन सिक*१री) ली तनंत, रे 


( ४५ ) 


है तो आठे की गोली मे से भी अवश्य निकलना चाहिए परन्तु एसा 
नही होता क्योकि आटे की गोछी मे पहले जीव नही होता । 

अण्डा गभ में बनता है और जीव भी गभ में पेंदा होता है। 
बाहर आकर केवल परिपक्व होता है और पूण होता है। यहा यह बात 
समझ छेनी चाहिए कि अण्ड भी दो प्रकार के होते है 'गर्भज, 'सम्मू- 
च्छिम । मुर्गी आदि के अण्ड गर्भ मे उत्पन है सलिए अण्ड से निकलने 
वाले जीव को द्विज कहते हैं । द्विज का अर्थ है दो बार जन्म छेना। 
एक जम गर्भ में आकर अण्ड के रूप मे उत्पन्न होता है दूसरा अण्डे के 
गे से बाहर जाने के परचात्‌ उस में से बच्चे के रूप मे मिकलना दूसरा 

जन्म है। इस प्रकार अण्डा सजीव सिद्ध होता है । 

पाइ्चात्य विद्वानों का मत है कि गभज अण्डा दो प्रकार का होता 
है (१) जिस अण्ड मे से बच्चा वन कर निकलता है (२) जिस अण्ड में 
से बच्चा बन कर नहीं निकृछकता। अत वे कहते हैं कि जिस अडे 
में से बच्चा बन कर भिकल्‍रूता है उसमे जीवनी शवित हैँ और जिममे 
से बच्चा घन कर नहीं निकलता उसमे जीवनी द्ववित नही है परन्तु 
उनकी यह धारणा भी ठीक प्रतीत नही होती । वस्त॒व में दोनो में जीवनी 
धवित है। जिस प्रकार वध्या स्त्री मे जनन किया नही होती इसका 
अर्थ यह नही कि उसकी योनि निर्जीव है अर्थात्‌ उसकी थोमि सजीव 
होने पर भी उसमे जनन क्रिया का अभाव है गौर अवध्या स्त्री मे जनन 
धाक्ति होने पर जनन क्रिया होती हैं वसे ही अवध्या अण्डो में से बच्चे 
निकछते हैं और वध्या अण्डो मे से वच्चे नही निवलते । अत अण्ड आदि 
का भक्षण भी उचित नही है इसलिए भगवान्‌ महावीर आदि सभी तीर्थ- 
करो ने अण्डे को भी अभक्ष्य मान कर इसव प्रयोग उचित नहीं माना 
भर इसीलिए जेन-अहिसक छोग आज भी अण्ड वा प्रयोग नही करते । 
'.  ज॑नागम विपाक सूत्र के तीसरे अध्ययन “अभग्गसेन/ में वर्णन है कि 
हुक बार श्रमण भगवान्‌ महावीर के मुख्य शिप्य इन्द्रभूति गौतम गणघर 


आल 


भिक्षा के लिए निकले। उन्होते मार्ग में किसी अपराधी को देखा, जिसे 
राजपुरुषों ने घेरा हुआ था । उसे बुरी तरह पीटा जा रहा था | उसे उसी 
का मास काट-काट कर खिलाया जा रहा था | उस की दुईणशा को 
देखकर इन्द्रभूति गौतम कर्म-फल का विचार करने लगे और उनका 
हृदय करुणा से द्रवित होगया । वापिस छौट कर उन्होंने भगवान्‌ महावीर 
से पूछा, भन्‍्ते ! “जिस अपराधी को मेने राजपंथ पर देखा है वह अपने 
पहले जन्म में कौन था ! उसने अपने पिछले जन्म में क्‍या बुरे कर्म 
किये थे जिससे उसकी यह दुदंशा हो रही है ? ' 
भर्गवान्‌ बोले--“गौतम ! यह अपने पूर्व जन्म में अण्डों का व्यापारी 
था। स्वयं भी मास-अण्ड आदि भक्षण करता था इसका नाम निह्वक 
था और अण्डों के व्यापार के कारण यह निक्व॒ुक अण्ड बनिये के नाम से 
प्रसिद्ध हो गया था | उसने इस काम के लिए नौकर रखे हुए थे, जो मोरनी 
मुर्गी, कबृतरी आदि के अण्डे खरीद कर लाते और बाजार में जाकर वेचा 
करते थे । वह स्वयं भी अण्डों को भूनता, तलता और खाता था। शराब 
पीकर नशे में चुर रहता था। भगवान्‌ वोले-है गौतम ! यह इतना पापी था 
जिसके फलस्वरूप अपने जीव के दित पूरे कर वह तीसरी नरक मे जाकर 
पंदा हुआ। वहाँ दारुण दु:ख भोग कर यहां विजय चोर के घर जन्मा है। 
इस जन्म में भी अपने किये का फल भोग रहा है। 
इन उपयु ते उद्धरणों से भगवान महावीर के आदर्श अहिसामय 
जीवन का और उनके द्वारा प्रदत्त अहिंसा के उंपदेश की पूरां-पूरा परिचय 
मिल जांता है। 
इससे स्पष्ट है कि श्रमण भंगंवान महावीर ने अपने इन विचारों 
को स्वयं अपने आचेरंण मे उतारा और फिर मानव समाज को प्राणी 
मात्र की अहिसा का अपनी वाणी और करणी द्वारां प्रभावीत्पादक 


उपदेश दिया। इसी के परिणाम स्वरूप आज भी जैन अहिंसा विश्व से 
अलौकिक स्थान रखती है। 


( ४७ ) 


तथा यह भी स्पप्ट है कि मास, अण्डे, मत्स्य, मदिरा आदि अभक्षय 
थदार्थों के भक्षण करने से नतो मोक्ष की प्राप्ति ही हो सकती है और 
न ही जीव सदयति प्राप्म कर सकता है। यह तो महान्‌ अनथकारी 
है, बहुत दोपो वाला है, इसे खाने वाला व्यवित मर कर नरक में 
नारकी वा जन्म छेफर घोर यातेताओं को भोगता है । 


[ ८ ] 
जैन मांसाहार से सवेथा यल्लिप्त 


इस उपर्यकत विवेचन से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि श्रमण' 
भगवान्‌ महावीर सर्वज्न-सवेदर्शी थे। उनके आचार और विचार यहाँ तक 
पवित्र थे कि जब वे अजीव पदार्थों का भी इस्तेमाल (उपयोग) करते थे 
तो इस बात की पूरी सावधानी रखते थे-“मेरे द्वारा किसी छोट से छोटे 
प्राणी को भी कष्ट न पहुंचे ।* 
इस विश्वविभूति ने जगत के प्राणियों को जिस अहिसा के महान 
पवित्र सिद्धान्त का उपदेश दिया था उसका आचरण उनके रोम-रोम में 
था । अर्थात्‌ जो कुछ वे जगत के प्राणियों को आचरण करने के लिये 
उपदेश देते थे उसको वे स्वयं भी पालन करते थे | उनके रोम-रोम और 
शब्द-शब्द से विश्व के प्रत्येक प्राणी के प्रति वात्सल्य भाव प्रगट होता था । 
उन्होंने केवलज्ञान प्राप्त कर लेने के बाद सर्वेप्रथम यही उपदेश दिया 
था---“मा हण-मा हण (मत मारो-मत मारो ) ” अर्थात्‌ किसी भी प्राणी की 
हिंसा मत करो और इसी उपदेण के अनुसार ही जो उनके घमं-मार्ग को 
स्वीकार करता था, उस्ते वे सर्वप्रथम जीवर्न-हसा का त्याग रूप “ प्राणाति- 
पात विरमण ब्रत” घारण कराते थे । फिर वह चाह श्रमण हो अथवा 
श्रावक । इस का विवेचन हम पहले कर आये हैं । 
श्रमण भगवान्‌ महावीर की अहिंसा के विषय में भारत के 
महान्‌ धाराक्षासत्री सर अल्लाड़ी कृष्णा स्वामी अय्यर ने एक ताकिक 
दलील दी थी । उन्होंने कहा था कि में धारा शास्त्र का अभ्यासी होने 
से घामिक तत्त्वज्ञान मे विशेष अध्ययन का लाभ नहीं उठा सका | 
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परन्तु [,027८थ!ए (ताविक ढग से) कहना पडता है कि मुंग और गाय 
आदि प्राणी जो तृण भक्षण से अपना जीवन व्यतीत करते है वे यदि मास 
भक्षण के विमुख बनें तो उसमे विद्येपता ही क्‍या है ? तत्त्व त्तो वहाँ है 
कि सिंह का बच्चा मास का विरोध करे। यानी उनके वहने का अभि- 
प्राय यह है कि धन-सोना, ऋद्धि-सिद्धि भोर ऐश्वय के झूछे मे झूछा हुआ 
ओर खूनी सस्कृति से भरे हुए क्षतिय कुछ के वातावरण में चमकती हुई 
तलवार के तेज मे ततलीन होता हुआ बालक, कुल परम्परा की कुल देवी 
समान खूनी खजर के विरुद्ध महान्‌ आन्दोलन करने के लिये सारी 
ऋद्धि-सिद्धि और सम्पत्ति को मिट्टी के समान मान कर और भोग को 
रोग तुल्य समझ कर योग की भूमिका में खूनी वातावरण को शान्तिमय 
और अहिसव' बनाने के लिए वनसण्ड और पवतो की कदराओ मे निस्पृह्दी 
बन कर ज्ञातपुत्र वधमान (महावीर) सारा जीवन व्यतीत करे। मात्र दिनों 
तक ही नही किन्तु महीनो एवं वर्षों तक भूपति दीर्घ-तपस्वी बन कर 
मटवता फिरे । साढ़े बारह वर्ष की घोर सथम यात्रा में अयुलियों पर गिने 
जाने वाछ़े नाम मात्र के दिनो में पारणे रूसे-सूले टुकडो से करे और सारा 
काल अहिंसा के आदश सिद्धान्त के पान करने और कराने में सिमग्न 
रहे । सयम की सर्वोत्किप्ट साधना करने में तीततितोग्र तप की ज्वाटाओ 
से अपनी आत्मा को कचन समान निदाप बनाने में तल्‍्छीन रहे | उप 
पी इस घोर तपस्या-सयम आदि अमूल्य जीवन-यात्रा के पर्दे मे बडा भारी 
रहस्य था विः जिस मे मात्र मानव-समाज ही का नही, परस्तु प्राणी मात्र 
के परम श्रेय का लक्ष्य था| 


मुत्त तो यह ताकिक अनुमान बडा ही सुदर प्रतीत होता है | दया 
के परम्परागत सस्वारो वाले बुछ मे जम ऐने वाटा व्यवित दया या 
पालन करे और उसयी पुष्ठि के ल्यि बाते वरे यह तो स्वाभाविव' है तथा 
भोग सामग्री वे” अमाव में वेराग्य पे बातायरण का असर अनेगों पर 
होना समय है वितु राजबुर की कऋदि कौर ऐश्वय मे सागर में से 


वाहर कद कर त्याग भूमि पर आचे वाले तो कोई अलौकिक व्यक्ति ही 
नजर आते है। 

भगवान महावीर ने जो उपसर्ग तथा परिपह सहन किये उनका वर्णन 
करते हुए हृदय काँप उठता है । धन्य है उस महाप्रभ महावीर को जिन के 
हृदय में मित्रों के श्रेय के समान ही शत्रुओं के श्रेय का भी स्थान था । 

जेनागमों मे कहा है कि वे मात्र क्षमा में ही वीर न थे किन्तु दानवीर 
दयावीर, शीलवीर, त्यागवीर, तपोवीर, धर्मंवीर, कर्मवीर और ज्ञानवीर 
आदि सब गुणों में वीर शिरोमणि होने से उनका वर्धे मान नाम गौन होकर 
महावीर नाम विख्यात हुआ। 

भगवान ने कहा किसी देश राष्दर और जगत को जीत कर वश्ष में 
करने वाला सच्चा विजेता नही, किन्तु जिस ने अपनी आत्मा को जीता है 
(5८९ ००प्रतुण्टा07 ) वही सच्चा विजेता है । 

उनका दर्जाया हुआ अहिसावाद, कर्मवाद, तत्त्ववाद, स्याद्वाद, सुष्टि- 
वाद, आत्मवाद, परमाणवाद, और विज्ञानवाद इत्यादि त्यंक विषय इतना 
विशाल ओर गम्भीर है जिनका अभ्यास करने से उनकी सर्वज्ञता स्पप्ट 
सिद्ध होती है। 

उन्होंने सर्वसाधारण जनता को मानव संस्कृति विज्ञान ($0०ं८- 
7८९ ० प्रष्माग०७ ८्पाप्एःण्ड ) के विकाश की पराकाष्ठा पर पहुं- 
चने के लिये मुक्ति महातीर्थ का राजमार्ग ([२०ए०) 7090) सम्यरदर्शेव 
'सम्यस्तान, और सम्यक चारित्र (89६ ५४, रिषठ7६ हए०एश८०8८ 
“गत सिष्ठा।। ००्रतंपट:) रूप अपूर्व साधन द्वारा पद्धतिसर दर्शाया । 


इसलिय॑ वे तीर्थंकर कहलाये । 
संसार में तीर्थकर पद सर्वोत्कष्ठ, सर्वोपरि. और सर्वेपुज्य होने के 


कारण उस काल में वौद्धवर्मादे भिन्‍त-भिन्‍न धर्मों के संस्थापक और 
संचालक अपने आपको तीर्थंकर कहलाने में उत्सुकता पूर्वक प्रतिस्पर्डा की 
दोड़घूम मचा रहे थे । अर्थात्‌ उस समय मत-प्रतिस्पर्दा (8टाड्ड008 
ए्रप्थएए) की होड़ा-होड़ मच रही थी। जेसे कि आज सत्ता और प्रसिद्धि 


( ५१ ) 


(ए0ज़टा बचत 9०एणोंदाा7ए) प्राप्त करने के लि्यि होड मच रही 
है। परन्तु कहावत है कि “#&॥] पाठ ह्री[68 78 70: 8णत ) 
(प्रत्येक चमकने वाली वस्तु सोना नही होती) । इस उक्ति के अनुसार 
श्रुति, युनित' और अनुभूति द्वारा सुज्ञ और विज्ञजन ( एऐ००फॉ४र्ण 
0च्र्एट बमपे ००फ्माणा 5८7५०) के लिये यह समझना कोई कठिन 
चात नही है कि तीर्थंकर होने के लियो जिस योग्यता का होना आवश्यक 
है वह भगवान्‌ महावीर के सिवाय उनके समकालीन अन्य किसी भी 
में प्रवतक में नही थी । 


भगवान्‌ महावीर के परम पवित्र प्रवचन का आधार मन कट्पना 
और अनू मान की भूमिका पर तो था ही नही। उनका तत्त्वज्ञान वास्ते- 
विकता पर अवलम्बित है । ऐसा कहना कोई अत्युक्ति न होगी कि उनका 
पदार्थ-विज्ञान और परमाणुवाद आधुनिक विज्ञान के (/#/0०णार पाते 
770९८पोे८ट--ा८००८४) अणुवाद की मसायता से तो क्‍या परल्तु 
डावटर ए स्टीन, एडिगटन, स्पेन्सर, डे ह्टन और न्युटन की (४९०४८) 
मायताओं को भी मात करता है । भारतीय तथा पाश्चात्य अनेक विद्वानों 
ने भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्ती को भूरि-भूरि प्रश्षसा की है। 

जर्मन विद्वान डा० हमेन जेकोपी कहते हैं कि --- 

7 €ण्मएऐपएडकध वैटा गाल 95टा५ गाए 2ठशलाए्त पिया है 50५१ ५५| 
8 था तहत 5जडटाओ, वृष्याल वाई चिण्ण बचत फ्रतटछ्ातंला। 
5 री ०फ्रेला$, १)ते पाता, प्राारण076 7 35 0 छुट्य ॥779072706 
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अर्यातू--अत में मुझे अप निश्चित बिचार प्रगट बरने दो, में 
यहूगा मथि जनथम के सिद्धात मूल सिद्धांत हैं। यह घ॒र्मं स्वतत्र और 
अय घमों से सरवा भिय है। प्राचीन मारतवप के तत्वतान का और 
धामिन' जीवन वा अम्पास बरने के लिये यह वहुन उत्तम है। 

ऐसे सर्वोच्च आचरण तया उपदेश वरने वाडे महान तत्त्वगानी, 


( ५२ ) 


करुणा के प्रत्यक्ष अवतार, स्वंजञ्ञ, सर्वदर्शी तीर्थंकर श्रमण भ गवान्‌ महावी र 
स्वयं मांसाहार कंसे कर सकते थे ? कदापि नहीं कर सकते थे । 

इतिहास इस वात का साक्षी है कि अन्य मांस-मत्स्यभक्षी बीद्ध, 
वेदिक आदि धर्मो के समान जनधम भारत की सीमाओं को न छांघ सका। 
इसका मुख्य कारण यही है कि यह मत्स्य-मांसादि अभक्ष्य भक्षण का सदा 
से निषंध करता आया है । इसीलिये मांसाहारी देशो में इसका प्रसार न 
ही पाया । 

इस उपयु कत विवेचन से यह वात स्पष्ट हो जाती है कि न तो 
भगवान्‌ महावीर आदि जन तीर्थंकर अथवा निगम्नेथ श्रमण मांसाहार 
ग्रहण कर सकते हैं और न ही श्रमणोपासक गृहस्थ (श्रावक-श्राविकाएं ) 
माँस को खा अथवा पका सकते हैं । यही कारण है कि वत्तंमान जब समाज 
भी कट्टर निरामिपाहारी है तथा वे सराकादि जातियाँ भी जो सेंकड़ों 
वर्षो से जनधर्म को भूल चुकी हैं उनके ऊपर भी आज पर्यन्त जन-तीर्थ- 
करों की अहिसा की इत्तनी गहरी छाप है कि वे आज भी कट्टर 
निरामिपाहारी रहे हैं । मात्र इतना ही नही किन्तु जो छोग जैन समाज में 
होते हुए किसी भी प्रकार का ब्रत ग्रहण नहीं करते वे भी मत्स्य-माँस 
जैसे अभक्ष्य पठार्थो का सेवन नही करते । 

तथागत गौतमवुद्ध, वीद्धभिक्षु तथा वोद्धगृहस्थ खुलमखुला मांसाहार 
करते थे इसी का परिणाम है कि आज भी सारा बौद्ध जगत्‌ सर्व भक्षी है। 

श्री धर्मानन्‍द कौशाम्बी ने “भगवान्‌ बुद्ध/ नामक पुस्तक में जिन 
जैन सूत्रों को लेकर यह सिद्ध करने की हास्यास्पद चेष्टा की है कि 
“भगवान्‌ महावीर और उनके अनुयायी श्रमण मांसाहार करते थे । 
उनके किए हुए अर्थ के साथ भगवान्‌ महावीर की जीवनचर्या तथा 
उपदेशो (आचार-विचार) से बिलकुछ भेल नहीं खाता। इस से यह 
स्पप्ट है कि उनके द्वारा किया हुआ इन सूत्रों का अर्थ ठीक नही है परल्तु 
इन का दूसरा ही अर्थ होना चाहिये । 

वास्तव में वात यह है कि अध्यापक कौगम्वी वौद्ध दर्शन के विद्वान 


( ५३ ) 


थे इसलिये तयागत बुद्ध के प्रति उन्हें अगराघ श्रद्धा होना स्वाभाविक था । 
उन्होने अपनी पुस्तक “भगवान्‌ बुद्ध” में यह बात सिद्ध करने का भरसक 
प्रयत्न किया कि गौतम बुद्ध मासाहारी नहीं थे । यह भी उल्लेख किया 
कि उस समय जनादि उन पर मासाहार का आक्षेप भी किया करते थे। 

परन्तु जब कौश्ञाम्वी जी वयागत बुद्ध और उसके भिक्षू सघ को 
निरामिपभोजी सिद्ध करने मे असमर्थ रहे तब उन्होने भगवान्‌ महावीर 
और उनके श्रमण सघ पर भी मासाहार का दोप छगाने की चेप्टा की । 
ज॑नागमो के सूत्रपाठो का विपरीतार्थ कर इस बात को सिद्ध करने की 
जो उन्होने अनाधिकार चेप्टा को हैं उसके चिपय मे हम आगे चल कर 
वघिवेचन करेंग। हमारी धारणा है कि उन्हें इस वात की चिन्ता थी कि 
तथागत गौतम बुद्ध एवं उनके भिक्षु मासाहारी होने से जन तीर्थंकर 
भगवान्‌ महावीर, उनके निग्रेथ श्रमणो, ब्रतधारी श्रावकी तथा अन्रति 
गृहस्थोी से भी कही हीन न गिने जावे, इसलिए उन्होने निग्रन्थ परम्परा 
पर ऐसी अनुचित आशक्षेप करने की चेप्टा की है। एक अग्रेज लेखक ने 
ठीक ही कहा है कि “शारोरिक सन्तान (पुत्र-पुत्री आदि) से भी मानसिक 
सनन्‍्तान (अपने विचारो) पर मनुष्य को अधिक प्रेम होता है।” अपने 
अभिप्राय पर अयोग्य अनुराग, एकान्त आग्रह मनुप्य को सत्य की 
पहिचान करने में बडी वाघा उत्पन करते है । 

साराश यह है विः कौशाम्बी जी ने तथागत गौतमबुद्ध के मासाहार 
के दोष को ढावने के ल्यि ही यह असफल प्रयत्न किया है। 

बुद्ध ने वेवढ अहिसा का उपदेश दिया था परतु भगवान महावीर 
ने अंहिसा को मूल सिद्धांत वा दर्जा देगर चारित्र ब्त में सवप्रथम 
सम्मिलित विया। यौद्ध मत की अधटिसा थोंया उपदेश वन बर ही रह 
गयी । क्योंत्रि त्थागत ग्रीतम बुद्ध उसे अपने आचार और व्यवहार मे 
ने उतार सवे। यदि उहोने अपने आचार और व्यवहार मे उतारा हाता 
तो बोौद्ध जगतू कदापि मासाहारी न होता | इस से स्पष्ट है थि व” 
अहिता चर्म के मर्म को समस ही न पाये । भगवान्‌ महावीर ने अपने 


( ५४ ) 


आचरण ओर उपदेश से जगत के सामने अहिसा का इतना सुन्दर 
स्वरूप रखा कि आज भी जच समाज पू्व॑वत कट्टर निरामिपाहारी है। 
उन्होंने फरमाया कि किसी के असत्तित्व को न मिटठाओ। जिस प्रकार 
प्राणिहिसा दुर्गंति का कारण है उसी प्रकार मांस भक्षण भी दुर्गति का 
कारण है। आप ने एसे धर्म को धर्म कहा जो सब प्राणियों का रक्षक हो 
और एसे धर्म को निर्वाण का राजमार्ग कहा | 

१. प्रो० डी० सी० दर्मा अपनी पुस्तक 'हिन्दुइजम में लिखते है :--- 

फषतकमांडय ठम्मोफ ६०४०४९४ हा6 त0000ं)र 04 6 इयर 
रण ब०एपरबोे 6, 9पफा भ्ंग्रांडात ग्र0 0ग्मोंए प्रहार, 5. 380 एप६५ 
[६ 7्रा० एएबटतं0९,.. ह उ्तग्नई। ग्रावएछ 9० तो] 67 त0 रशुंपएफ ६० 
बापए एएह४पाड गांगाएटं, >एप 2एएग्ाथाएोेए कट ई5ड दी0ठएटदे ६0 
एप्फटॉस्‍882 क्रारड8६ 707 & >पाॉटालट:, 2 उकाए 00 ४76 ०४९7 गर27वें 
38 707४0 ६0 9726 8 59 ४८एटॉशाप27. 

अर्थात्‌--बुद्ध धर्म केवल पशु के जीवन की रक्षा का ही उपदेश देता 
है। जन धर्म ने केवल उपदेश ही नहीं दिया परन्तु उपदेश के साथ 
आचरण में भी उतारा है । एक बौद्ध किसी पशु का स्वयं वध अथवा 
हिंसा चाहे न करे परन्तु उसे निःसंकोच कसाई की दुकान से मांस 
खरीदने की आज्ञा है । दूसरी ओर एक जेन निश्चयरूपेण दृढ़ शाकाहारी 
हे । 

माँस भक्षण से मात्र जन ही अलिप्त रहे हैं 

प्रो० ए० चक्रवर्ती एम० ० “तिरुक्ररू” पुस्तक पृ० ३०-३१ में 
लिखते हैं कि :-- 

(९०४६ टवत78, तापयांधिगरु छाार शाते इल्डपकों वगरा९टएट0प्रा5९,. 
जाला कार 6076०7ारत एए ६४6९ 3०४5७ 276 2८०८९०४८०ं 27 ४४७ 
हि 20798 85 8 फिवेग्गराएनवों 97482४९8 6? फल 48777, 

वर सबबंब/४5४ >कुरट९त फरर प्रा ठञए णी पाठ प्रब्बं55, एल. 


६८ए तांत क्षण एुएएट पु खालथा द्वार, झाबंगांऊ! 9रीर8्नत5 
ग्यद (प्र 4897767, पा०ण्पष्ठ) घ्ालए 0986०ए८०त पाल एप्ंसलंए6 ० 


( ५५ ) 


ीचा5इ3,. धष्चट थी ग्राध्था धवाहाड. पफाणए केषलतरडत पाल 
ए7श6फ्ञांट 6 ए०7-प्रातीथाल8& ०ग940 पड ९<2०१६ पिछ एफ वात 
70६ थी] छाए बार छाए पीटर ठएए) गद्वावए5. पग्ल्ए पर8ए6 
70 0]९०ाए2 00 एफाटावड९ ग़द्यां एणा धाद फैपॉटीडा5 80० 0च९ 
25 (6ए तैं0 ग्रछा पिध्याइशॉफए्टड या छएला जाट ए4च्रविाव ऑंप्रईदध्धि 
93 गाए, गाए फाबटीाएडट छबड एफाटफप्बोद्ता परक्ाड चढवद्शा। 
दि0छ पार फ्पतेदवा5: 8८09ए/६४5... शशिाल्श 8६ 5. ऐ€ ८३४९ 
उप रद ऊझपतता&: 85४४5, ९ ऊप्रततगाई- उै5एादला सैब्रएट 
70 #€ढशंणलात्ज या स्थयाए त्या है छूट 760 शाध्य0ा ७ 
चाइशरटीरड एशग्ञाबटाटातजए छा पीद उद्ाए, ७४९ व998 40 529 


पडा यो. 35 पद्ाए शत आटएलउपाबत ताट... पफ्राड ताइध्राहए प्राहर ९5 
पार उाछ्ठ एिणा। 05 


शिणा प्र 7०6 22#द्राक्मा 88545 रत शा, फी0त42फथा2 
90०0 पीट 49067 ]ब७-+एाशड फटी णाहा28 40 ४८११५ 5८००8, ४४८ 
गरणाधटढ पीर एिएचाएडु, 5त पी दाबफ( 67 ैं३त)0फव).3, 509|47- 
भरदा3 हाएड$ 38 8 629 079 26 2याएओंड गीता; 372 00 96 $॥60 

470 छाक्गशागला बिए छ0070 पड 0॥द706.. 5॥क708 
दा 76408 5ला०० 35 6 ए98०९ &स्‍ए६9 ॥0 #876प्री।परा८ 39. #॥९ 
इटट्यशरड.. है8ग्रष्प्रोग्न८ 35 607अर्पेकट0 6 ए९ शा प्रधश्यपट5ा 
ए97065॥07 उच्यें जाए एाढ ईप्रत्ा/०5 ० पीर 6छापी शकाउव चाह मी. 
(०४७5६ धाए'फुरत था पड एष्णेल्धरणा 4, छ एद्यादाा पार ताह्गाप 


ए पीर छणूच5 (० टाएए्० पीष्याडट]ए८४ ज १छ॒शण्प्रॉपादी ०टला- 
छुखा0... एकपए पार एचटड5 06 शरद #गशोश टिका टकरा 


एागरों६ 77 (65०१९ पढे एछॉएएडि] « 
अर्थात्‌ --जिन मास भक्षण, मदिरापान तथा व्यभिचार या जनों 


ने निश्चय मान बर त्याग किया था, उद्दें कापालिको ने श्रद्धा से मूल 
सिद्धांत रूप से स्वीवार किया था । यानी उद्ोने मासाहार, मदिरापान 
तथा व्यभिचार सेवन को धर्म रूप स्वीकार विया था । 

बौद्धों ने वेदों को तो प्रामाणिव नही माना वितु मास भक्षण यय 
त्याग नहीं कया। बौद्ध भिक्तु तथा बोद्ध गृहस्थ अहिसा के सिद्धान्त 
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को स्वीकार करते हुए भी मासाहारी थे। वे अहिसा को इस रूप 
से मानते थे कि पशुओं की स्वय हत्या नही करना। परन्तु उन्हें 
कसाई के वहां से एंसा मास खरीदने में कोई आपत्ति नही थी, जिसे 
उन्होंने स्वयं न मारा हो ; बौद्ध ग्रथों से हम ऐसा जान सकते हैं। जब 
तथागत गौतम बुद्ध स्वय विद्यमान थे तब भी यह प्रया प्रचलित थी । 
जब बौद्ध भिक्ष्‌ इस प्रकार (वे रोक-टोक ) मांसाहार करते थे तव वीद्ध 
गृहस्थों को भी मांसभक्षण का कोई प्रतिबन्ध नही था। यदि बौढों से 
जनों की कोई मौलिक विश्ञेपतता खोजने जावे तो हमें यह नि.संदेह कहना 
पड़ेगा कि जन कट्टर शाकाहारी है । 


हम वेदिक धर्मानुयायी मनु, वोधायन तथा उनके बाद के वेदिक 
सिद्धान्त निर्माताओं के धर्मंभास्त्रों मे से नीचे लिखि विचार पाते है :--- 

मधुपक में वोधायन ने २५ या २६ एसे पशुओं की सूची दी है, जो 
कि (मांसाहार के लिये) वध करने योग्य हैं । 


वेदिक धमंज्ञास्त्रों में एक और विशज्ञेप वात यह भी पायी जाती 
है कि उन्होंने खेती-वाड़ी की एक निक्ृप्ट कार्य मान कर उसे चौथे वर्ण 
यानी झुद्रों के करने के योग्य वतलाया है। द्विजों ने खेती-बाड़ी के घंधे 
को स्वयं करना अपनी हीनता माना है। मात्र इतना ही नहीं परन्तु ऊंचे 
वर्णो के धर्मप्रचारकों नं तो हल को छूने तक का विचार मात्र करना भी 
नितान्त अनुचित माना है । 


साराश यह है कि वेंदिक धर्मानुयायी मांसमक्षण को उत्तम मानते 
थे तथा खेती-वाड़ी को निक्ृप्ट। ज॑नो ने मांस भक्षण को एक दम 
त्याज्य माना और खेती-बाड़ी को जन श्रमणोयासकों (श्रावकों) के लिये 
त्याज्य नही माता । उपासकद्शांग जेनागम में भगवान्‌ महावीर के जिन 
दस श्रावकों का चरित्र चित्रण किया गया है, उनका मुख्य व्यवसाय प्रायः 
सेती-वाड़ी ही था । 
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तथागत गोतम बुद्ध द्वारा निर्भथ-चर्यो में 
मांस-भक्षण निपेध 


हम छिस चुके हैं वि बुद्ध के ममय मे सब से यड़े श्रम्ण संघ छ थे) 
इन सब में निम्नंग्यों (जनों) का नाम ही सवप्रधम आता है। थे राजगृह 
में अबवा उसके आस-पान के क्षेत्रों मे अधिव' संख्या में निवास वो थे। 
गौतम बुद्ध संसार छाडकर निर्वाण मार्ग जानते के लछिय्रे योगियों थे 
दष्य घने । बौद्ध ग्रयथः “ललितविस्तर” में छिय्रा है कि पोधिसत्त्व 
(गौतम युद्ध) पहले वैशाली गये और वहा भार बाझाम के टिप्य दने । 
ये योगी बड़ें ज्ञानी थे और जाति वे ग्राह्मण थे। घुद्ध ने उनके पास से 
याग फी बातें सीसी, तप भी विधा, वि्तु उसने उन्हें सन्‍्तोष पही हुआ, 
तय चुद ने उ हें छोड दिया। बौद्ध प्रथ "मज्शिमनिवाय मे “मर्ासिल्‍ल्याद 
सु मे चुद्ध फो तपश्चर्या या बर्णन है। उहोने अनेयी प्रयार की 
तपश्चर्याएं बी और छाटी। बत में योधिसत््व ने उप समय ये श्रम 
व्यवरार के अनुमार तीत्र तपश्चर्या यरने बा वियय विश और प्रहिद्ध 
धमण मापशों हवा तरदगार जाप लेने के उददेश्य से राजपुह गये। 
वसा पद श्षमण मम्पदापों ते स्युताधिय मात्रा मे तप्चया दिप्टथो ४हें 
सदर ऐसा हगा कि उहें भी बेदी शो तवायर्पा वर्री भारिये। 
इसशिय्रे एनततविधाद गे रव्पप्ता एुस” गी आ्तिम गाया मे मुद राय 
मत 5 कि अब मे शपशाया के शिएे जा रहा एऐ। रब पायय राशपुए हे 
घारा जार जो व्लियाँ है 77 पर विगखय (४) क्षमाय हपायया एसी 
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थे ऐसा उल्लेख जैनागमों में तथा बौद्ध पिठकों में अनेक स्थलों पर 
मिलता है । 
निग्नंथ संप्रदाय के ऐतिहासिक निर्यामक तेईसवे तीर्थंकर भगवान्‌” 
पाश्वंनाथ जी थे। इनका निर्वाण बुद्ध के जन्म से पूर्व १९३ वर्ष में हुआ 
था। उनकी शिष्यपरम्परा के निर््रथों का अस्तित्व उस समय राजगह 
में सर्वाधिक था । 
तथागत गौतम बुद्ध, भिग्गंठ नायपुत्त (क्षमण भगवान्‌ महावीर )' 
से प्रथम पंदा हुए और प्रथम ही परिनिर्वाण प्राप्त किया । यह बात 
एंतिहासिक दृष्टि से अब सिद्ध हो चुकी है। भगवान महावीर तथा गौतम 
बुद्ध समकालीन थे तथा उन दोनों के अपने-अपने धर्म-प्रचार का क्षेत्र 
एक ही रहा । कई वर्षों तक एक दूसरे से मिले बिना वे दोनों अपने-- 
अपने सिद्धान्तों का प्रचार करते रहे । 
बुद्ध ने निम्रथों के तपःप्रधान आचारों की अवलेहना की हैः. 
एसा वर्णन बौद्ध पिठकों में पाया जाता है। परख्तु बुद्ध ने खुद अपनी 
वुद्धत्वप्राप्ति के पहले की तपर्चर्या और चर्या का जो वर्णन किया है 
उसके साथ तत्कालीन निर्मथ आचार का जब हम मिलान करते हैं तथाः 
कपिलवस्तु के निर्ग्थ श्रावक “वष्प शाक्य”, जो कि भगवान पारवे# 
नाथ के निर्ग्रथ श्रमणों का उपासक था, उस का निर्देश सामने रखते हैं 
(सुत्त की अद्ठकथा में वष्प को ग्रौतम बुद्ध का चाचा कहा है) एवं 
वौद्ध पिठकों में पाये जाने वाले खास आचार भऔर तत्त्व-ज्ञान सम्बन्धी 
कुछ पारिभाषिक शब्द जो केवल नि्रथ प्रवचन में ही पाय जाते हैं: 
इन सब पर विचार करते है तो एसा मानने में कोई सन्‍्देह नहीं. 
रहता कि “त्थागत गौतम बुद्ध” ने भगवान पारवेनाथ की परम्परा कौ 
स्वीकार किया था । अध्यापक घर्मानन्‍द कौशाम्बी ने भी अपनी अन्तिम 
पुस्तक “पारवेनाथा चा चातुर्याम धर्म” (पृष्ठ २४, २६) में ऐसी ही 
मान्यता सूचित की है । 
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गौतम बुद्ध “सारिपुत्त” से कहते हैं कि “मे बताता हुँ कि मेरी 
तपस्विता कसी थी” --- 

“में नगा रहता था। लौकिक अचारो का पालन नही करता था। 
हयेली पर भिक्षा ले कर खाता या । अगर कोई कहता कि 'भदत', इधर 
आइये तो म॑ नहीं सुनता था। चैठे हुए स्थान पर ला कर दिये हुए अन्न 
को, अपने लिए तेयथार किये हुए अन्न को और निमत्रण फो से स्वीकार 
नहीं करता था। जिस बर्तन मे अन्न पकाया गया हो उसी वतन में अगर 
वह अन छाकर मुझे दिया जाता तो मे उसे ग्रहण नही करता था । देहरी 
था डण्ड के उस पार रह कर दी गयी भिक्षा को में नही छेता था। ओखली 
मे से अगर कोई खाने का पदाथ छा कर दिया जाता तो मे उसे अ्रहण 
नही करता था | दो व्यक्ति भोजन कर रहे हो और उन भे में एक उठ 
फर भिक्षा दे तो मे उसे ग्रहण नही करता था । गर्भिणी, बच्चे को स्तन- 
पान कराने वालो था पुरुष के साथ एकान्‍्त सेवन करने वाली स्त्री से भी 
म भिक्षा नही छेता था। मेले या तीर्थ-यात्रा मे तैयार किये यये अन्न की 
भिक्षा म॑ नही छेता था । जहाँ कुत्ता सडा हो या मक्खियो की भीड और 
भिनभिनाहद हो बहा भिक्षा नही छेता था। मत्स्य, साँस, सुरा आदि 
पस्तुएं नहों लेता था। एक ही घर से मिक्षा छेकर एक ही ग्रास पर में 
रहना था। या दो घरो से भिक्षा छे कर दो ग्रासो पर रहता था और इस 
प्रवार सात दिन तक बढाते हुए सात घरो से भिक्षा छे कर सात ग्रास खा 
हमे रहजाता था । में एवं कछछा भर अन्न भी छेता था और इस 
प्रयार सात दिन तक सात बरछेअन्न ले बर उस पर निर्वाह बरता था । 


एया दिन छोड कर यानी हर तीसरे दिन भोजन करता था। इस प्रकार 


उपयाम्तो की सलया बढ़ाते-बढ़ाते मप्ताद में एक बार या पसवाडे मे एव 
बार भोजप किया वरता था । 


“में दाढ़ी मूछे और शर उस्ाड डालता पा । में 
परता था अवृड बेठ बर तपस्था करता था | 


“अवेर यर्यों वी घूछ मे मेरे धरीर पर मंछ पी परतें जम गयी थी 


सडा रह बर तपस्या 
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पे कोई तिन्द्क वक्ष का तना अनेक वर्षों की धूछ से भर जाता है, 

मेरी देह वैसी हो गयी थी | पर मुले एसा नही छयता था कि धूछ की 

परते में स्वयं झाड़ लू या दूसरा कोई व्यक्ति मुझ हाथ से चिवारू दे । 

में बड़ी सावधानी से आता जाता था। पानी की बदो पर भी मरा 

तीज्र दया रहती थी । एसी विपम अवस्था में फंसे हुए सूक्ष्म प्राणी का 

भी नाञ मेरे हाथों से न हो जावे इसके लिए में बहुत सावधानी रखता 
था । एसी मेरी जुगुप्सा (हिंसा के प्रति अरुचि) थी। 

“मे किसी भयावने जंगल में रहता था। जो कोई सांसारिक प्राणी 
उस अरुप्य में प्रवेश करता, उसके रोंगट खड़ें हो जाते थे, वह इतना 
भयंकर होता था। जाड़ों में भयानक हिमपात होने के समय में खुली 
जगह में रहता था और दिन में जंगल में घुस जाता था। गर्मी के मौसम 
के अन्तिम महीने में दिन के समय खुली जगह में रहता था और रात 
को जगल में चला जाता था।” (घ० को० कृत भगवान्‌ बुद्ध पृप्ठ 
६८-७१) 

इस तपस्या के बारे में गौतम बुद्ध स्वयं कहते हैं---“मेरा शरीर 
(दुर्बंडता की )चरम सीमा तक पहुंच गया था। जंसे अस्सी वर्ष वाले की 
गांठे, वेसे ही मेरे अज्भ-प्रत्यद् हो गये थे। जैसे ऊंट के पैर बसे हो 
मेरा कल्हा हो गया था। ज॑से सुओं की (ऊंची-नीची) पांती वसे ही 
'पीठ के कांटे हो गये थे। जेसे शाल की पुरानी कड़ियाँ टेढ़ी-मेढी हो 
जाती हैं, वसी ही मेरी पांसुलियां हो गयी थी। जसे गहरे कुएं में तारा 
बसे ही मेरी आँखे दिखाई देती थीं। जसे कच्ची तोड़ी हुई कड॒वी छोंकी 
हवा धप में चुचक जाती है, मर्ला जाती है, वसे ही मेरे सिरकी खाल 
चचक-मूर्शा गयी थी । उस अनशन से मेरे पीठ के काँट और पर की 
खाल बिल्कुल सट गयी थी । यदि में पाखाना या पेशाब करने के लिए 
उठता तो वही बहरा कर गिर पड़ता। जब में काया को सहराते 
हुए हाथ से मात्र को मसलता तो काया से सड़ी -जड़ वाले रोम झड़ 
पड़ते। मनुष्य कहते, श्रमण गौतम कला है, कोई कहते मंगुर वर्ण है । मेरा 


है. १.) 


वेंसा परिशुद्ध गौरे चमडे का रग नप्ट हो गया था ।” (वही पृ० ३४८) 

मुझे लगा कि --“देह दइन दुखकारी है, घीर-वीरो को शोभा 
देने छायक नही है, अनर्थवाह है (दुक्खों अनरियो अनत्य सहितो)॥। 
और मेने स्थूछ आहार ग्रहण करना प्रारम कर दिया ॥” 

अन्त में बोधिसत्व के मन ने यह निश्चय किया कि तपश्चर्या 
बिलकुल निरथक है। अत तपइचर्या का त्याग कर दिया । 

इस उपयु कत विवरण से यह ज्ञात होता है कि गौतम बुद्ध मे घर से 
निकलने के वाद “आंलार काछामा आदि योगियों के पास रहकर उन 
के हठयोग को क्रियाएँ सीखी दथा उनकी मायताओं के अनुसार 
तप आदि भी किये, किन्तु जब वह वहाँ से ऊय गये तो दूसरे धर्म 
सम्प्रदाय में दीक्षित हुए। इस प्रकार छ सात वर्षों तक अनेक धर्म 
सप्रदायों मे दीक्षित होफर छोडते गये । अर्थात्‌ पूव पृव भुझओ की 
चर्या तथा तत्त्व का मार्यं छोड कर अपनी विचारधारा से एक नये 
सप्रदाय की स्थापना की । वह सप्रदाय आज बुद्धधर्म के नाम से प्रसिद्ध 


है। 


न 
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[| १० |] 
बोड़-जैन संवाद में मांसाहार निषेध 


जनागम सूत्रकृर्ताग के दूसरे श्रुत स्कन्ध के छठे अध्ययन में एक 
प्रसंग आता है जो इस प्रकार है.-- 

श्रम भगवान्‌ महावीर का चतुर्मास राजगृह में था। चतुर्मास के 
वाद भी भगवान्‌ राजगृह मे धर्मप्रचारार्थ ठहरे। उस सतत प्रचार का 
आजातीत फरलू हुआ । 

एक वार भगवान्‌ के शिष्य आद्रंकमृनि भगवान्‌ को वन्दन करने के 
लिए गुणशील चेत्य मे जा रहे थे। रास्ते में उनका शाक्यमूनि के भिक्ष 
से इस प्रकार वार्तालाप हुआ। उस वार्तालाफ में जीवहिसा और माँसाहार 
सम्बन्धी जैनो का क्‍या सिद्धान्त है, इसका भी खुलासा आद्रेकमुनि ने 
किया है जो कि इस प्रकार है :-निर्ग्रथ आदर कम्‌नि ने भाक्यमुनि के भिक्षु 
से कहा कि :-- 

“जीवो की खुले आम हिसा करना संयतों (मृनियों) के लिए सर्वथा 
अयोग्य है। जो ऐसे कामों का उपदेश देते है और जो उसे सुन कर 
उचित समझते है वे दोनों अनुचित काम करने वाले है । 

“महाशय ! इस सिद्धान्त से तो तत्त्वज्ञान नहीं फा सकते, लोक को 
करामलकवत्‌ प्रत्यक्ष नही कर सकते। भिक्षुजन ! जो श्रमण शुद्ध 
आहार करते हैं, जीवों के करमंविपाककी चिन्ता करते हुए आहार- 
विधि के यों को टालते है और निष्कपट वचन बोलते है, वे ही संयत 
हैं और यही संयतों का धर्म है। 

“जिनके हाथ लहू मे रंगे हैं, ऐसे असंयत मनुष्य दो हजार वोधिसर्त्व 
(बौद्ध) भिक्षुओं को नित्य भोजन कराते हुए भी यहाँ निन्‍दा के पात्र 
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बनते हैं और परलोक मे दुर्गति के अधिवारी बनते है। और जो यह 
कहते हैं कि घडे धकरे को मारकर और मिर्च-पीपर डाल कर तैयार 
किये हुए माँस के भोजन के लिए कोई निमत्रण दे तो हम उस मास को 
खा सकते हैं और उस में हमे कीई पाप नही छूगता, थे अनायंधर्मी और 
रसलोलपी है। भोजन करने वाले पाप को न जानते हुए भी पाप का 
भाचरण करते हैं। जो कुशल पुरुष हैँ वे मत से भी एसे आहार की 
इच्छा नही वबरते और न ही ऐसे मिथ्या वचन बोलते हैं। 

“जैन मुनि सव जीवो वी दया की खातिर पाप-दोप का वर्जन करते 
हुए दोष की शका से भी ऐसे आहार को ग्रहण सही करते ! ससार मे सयतो 
का ही धर्म है। इस आहारशुद्धि रूप समाधि ओौर क्षील गुण को प्राप्त कर 
जो वेराग्य भाव से निग्नंय (जेत मुनि) घमर का पालन करते हैं, वही तत्त्व- 
ज्ञानी मुनि इस लोक मे कीतति प्राप्त करते है ।* 

उपर्य कत्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि निम्नेन्थ श्रमण सदा इस बात की 
सावधानी रखते हैं कि उनके द्वारा छोटे-से-छोटे किटाणु को भी हिंसा 
न हो । इसीलिये वे राधि को भोजन भी नही करते यानी सूर्यास्त के बाद 
वे कोई वस्तु खाते पीते नही । रात्रि को दीपक भो नही जलाते, इसछिये 
कि उस पर पतगो के गिरने की सम्भावना रहती है। वे उठते-बैठते, 
सोते-जागते, चछते-फिरते, खाते-पोते सव अवस्थाओ में सदा इस बात की 
सावधानी रसते हैं कि किसी भी प्रकार से बडे से लेकर छोट-सै-छोट जीव- 
जन्तु की भी हिसा न हो जाय । थे वर्षा ऋतु मे ग्रामान्तर नही जाते, एक 
ही नगर अथवा ग्राम मे वास करते हैं, क्योकि इस ऋतु में असेख्य सूक्ष्म 
जीवो की उत्पत्ति हो जाने से ग्रामान्तर जाने-आने से हिंसा होना सम्भव 
है । वे छ जीवनिकाय की यत्ा पूर्वेक रक्षा करते हैं। 

इसी स्तम्भ में निम्न॒थ मुनि आद्रेक वे! सवाद में यह भी स्पप्ट वर्णन 
हैं कि उहोने बौद्ध भिक्षु को भासाहार मे दोप बतलछाते हुए बतलाया है 
प्राण्यग मासाहार करने वाला व्यक्ति न तो सयमी ही धन सकता है और 
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न वह ज्ञानवान्‌ ही कहलछा सकता है एवं न वह स्वपर का कल्याण ही कर 
सकता है। ऐसी अवस्था में मोक्ष की प्राप्ति भी कभी नहीं हो सकती । 

निग्नेन्ध श्रमण के लिये नव कोटिक (हिंसा करना नही, कराना नही 
और करने वाल को भरा जानना नहीं। मन से नहीं करना, वचन से नहीं 
करना और काया से नही करना इत्यादि। इस प्रकार ३०८ ३५०९ कोटिक) 
अहिंसा की सूक्ष्म व्याख्या को व्यवहार में लाने के लिये वाह्म प्रवृत्ति को 
विज्ञेप नियन्त्रित कर जीवहिसा तथा मांसाहार आदि का सर्वया निपेव किया 
है। निम्रनेन्य श्रमणो की चर्या सदा से ही उग्र चली आ रही है और उनके 
त्याग, संयम, तप तथा अहिसा का स्वरूप अनुपम एवं अलौकिक रहता 
आया है। इसलिए उसके चारित्र की गहरी छाप तत्कालीन जनता पर 
पड़ना स्वाभाविक था। यही कारण है कि निम्नेन्थ श्रमणों की चर्या का 
उस समय के मानव समाज पर बहुत बड़ा प्रभाव था, जिससे आकर्पित 
होकर शाक्य मुनि गौतम बुद्ध ने पार्खापत्य निर्ग्रन्‍्य परम्परा में दीक्षा 
ग्रहण की तथा उनके तत्त्वज्ञान को जाना । उन्होंने अपनी निग्नेन्थचर्या 
में प्रवेश करने से पहले स्पष्ट लिखा है कि--“मं प्रसिद्ध अमण नायकों का 
तत्वज्ञान जान लेने के उह्ृइ्य से राजगृह जाता हूँ ।” वहाँ जाकर निग्नेन्थ 
धर्म में दीक्षित होकर जिस चर्या का उन्होंने आचरण किया है उसमें 
उन्होंने इस बात का भी स्पष्ट उल्लेख किया है कि--उस अवस्था में 
में मत्स्य-मॉस-सदिरा आदि का सेवन नहीं करता था ।” इससे यह स्पष्ट 
है कि निग्नेन्‍्थ आचार-विचार मे प्राण्यंग मत्स्य-मांसादि के भक्षण का 
सर्वथा निषेध है । 


उपर्यक्त विवेचन को ध्यान में रखते हुए अगले खण्ड में हम निम्न- 
लिखित मुद्दों पर विचार करेगे, जिससे यह वात स्पष्ट फलित हो जायगी 
कि भगवान्‌ महावीर का तथा जेन निग्नेन्थ श्रमणों का मांसाहार करना 
कदापि संभव नही हो सकता, अतः इन सूत्रपाठों के शब्दों का सामिषाहार 
अर्थ करना नितान्‍त अनुचित ही है । 
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अगले खड में निम्नलिखित मुद्दो पर विचार करेंगे -- 

१---भगवान महावीर के औपघ सेवन चाहे विवादास्पद सूत्रपाठ के 
अथ के लिये जन विद्वानों के मत । 

२--भगवान महावीर को इस औपधदान देन पर दिगम्बर जनों का 
मत । 

३>-जन तोर्थफर का आचार । 

४--निग्नेन्ध श्रमण का आचार ) 

५--निग्रन्य श्रमणोपासको (गृहस्थो) का आचार। 

६--औपघ सेवन करने वाले, छाने वाले तथा बनाने वालो के जीवन । 

७--मासाहारी प्रदेशों मे रहने वाछे जनो का भूतकाल तथा वर्तमान 
काछ में जीवनसस्कार । 

८--नीर्था तरिको द्वारा जनधम सम्बंधी आरूांचना में मासाहार 
के आक्षप का अभाव । 

९--तथागत गौतम छुद्ध का निग्नेन्थ तपरचर्या करते समय मासाहार 
को ग्रहण न करने का वणन। 

१०--मेगवान्‌ महावीर वा रोग और उसके निदान के छिपे योग्य 
ओपघ । 

११--विवादास्पद प्रव॒रण वादे पाठ भे आने वाले दाब्दो के वास्त- 
विक अर्थ । 


आह 


द्वितीय खण्ड 


निरगंठ नायपुत्त श्रमण भगवान्‌ महावीर पर 
मात्ताहार के श्राक्षेप का मिराकररा 
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महाश्रमण भगवान्‌ महावीर स्वामी पर 
मांसाहार के आरोप का निराकरण 


जनों के पाँचवें अग श्री भगयनोसूत्र के जिस पाठ वा अर्य करते 
हुए श्रमण भगवान्‌ महावीर को मासाहारी सिद्ध बरने की जो अनुचित 
चेप्टा को गयी है उसके विपय में इस विसित्र बल्पता का निरसन करना 
नितान्त आवश्यक है, जिससे पाठव वास्तविकता को समझ सर्वे । 

भगवती सूत्र के पन्द्रहवें शतक में गोशालक का वर्णन आता है। 
उसका सक्षिप्त साराश यह है -- 

गोशालव पहले भगवान्‌ महावीर था शिष्य था और भगवान्‌ वे 
साथ छग-मग छ वर्षों तव' रहा। अलग होने के बाद उसने तेजोलेश्या 
प्विद्ध वो तथा अप्टाड्न निर्मित्त का अम्यास करके अपने आप यो सर्वश 
होने की उद्धोपणा फी। एक बार वह श्वावस्ती नगरी मे आया और 
बहा अपने आप को मर्यज्ञ रूप में प्रसिद्ध कश्ने छगा। जनता में इस बात 
यो चर्चा होने एगी ॥ बाद भें उसी नगरी में भगवान्‌ महाजीर स्वामी 
पधारे। नगर निवासियों ने गोशाएफ की सवाता की बात भगवान्‌ 
महावीर के मुख्य शिष्प श्री इद्धभुति गौतम स्वामी से पृछी। ग्ोतम 
स्थामो ने प्रमु महावीर से पूछा । तब प्रमु से गोशालव थी पारी जोपन- 
क्या पह सुतायी तथा ग्ोधारत' ने सरंधरव (जि पद) श्राप्त पढ़ी 
दिया यहू भी बहा । ग्ोशाटय' था बह जीवतयरित्र ऐोगो में चर्या का 
विषय था गया । यह बात गोश्ञालाए थे काला तब भी पहुगी सब गह 
अद्ृंत ऋोधित हुआ । पोघ से जा मा एक बार यट प्रभु महावीर स्थामा 


( ७० ) 


के पास आया और वहाँ अपन वास्तविक स्वरूप को छिपान का पअ्रयत्त 
किया । तव भगवान्‌ ने जो ठीक बात थी, उसे कहा । इसमे वह और 
भी क्रोधित हो गया । यह देख कर उसे दो साधु समझाने गये तब उसने 
उनपर तेजोलेब्या छोडकर उन्हें जलाकर भस्म कर दिया। भगवान्‌ 
ने उसे समझाया परन्तु परिणाम उल्टा निकला । 
उसने भगवान्‌ पर भी तेजोलेण्या छोड़ी । यह तेजोलेश्या भगवान्‌ का 
स्पर्श करके वापिस गोशालूक के शरीर मे प्रवेण कर गयी और उस 
तेजोलेश्या की जलन से गोशालक सातवी रात्रि को पित्तज्वर के दाह से 
मृत्यु को प्राप्त हो गया । 
इस तेजोलेब्या के स्पर्शमात्र से भगवान महावीर को पित्तज्वर तथा 
लह के दस्त (पेचिश ) होने रूग गये । यह देखकर प्रजा को तथा अनंक 
साधुओं को बहुत चिन्ता हो गयी और सरव्ंत्र यह वात फेल गयी कि 
भगवान्‌ महावीर छ. मास मे देह त्याग देगे। जिसको प्रभू पर अत्यन्त 
राग था ऐसा सिंह नाम का अणगार (जन श्रमण) जो जंगल में ध्यान 
कर रहा था, उसने भी वहां यह वात सुनी । वह दुःखी होकर फूट-फूट 
कर रोने छगा। भगवान्‌ ने अप ज्ञान द्वारा इस वात को जान कर 
सिंह मुनि को दूसरे साध द्वारा अपन पास बुलाया और उसे सान्त्वना दी। 
जनता तथा मुनिजनों की चिन्ता को दूर करने के लिए भगवान्‌ न 
सिंह मुनि से कहा -- 
हे सह ! तुम मेंढिक ग्राम नगर में जाओ; वहाँ गृहपति की पत्नी 
रेवती ने दो पाक तेयार किए हुए हैं। उनमें एक मेरे लिए बनाया हे 
तेथा दूसरा अपने घर के लिये बना कर रखा हुआ हे । जो पाक मेरे 
लिए बनाया हुँ उससे प्रयोजन नहीं (बह सत लाना) । परन्तु जो दूसरा 
उसने अपने लिए वरना कर रखा हुआ हें उसे ले आओ ४” 
भगवान्‌ ने वह पाक आसक्ति से रहित होकर खाया और पीड़ा शांत 
हुई । | 
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यहा उपयु क्‍त दो पाकों के लिए जो शब्द शास्तकार ने लिखे हैं 
उनके बारे में किसी को भी आपत्ति नही है, वे तो मवको माय हैं) परन्तु 
उन दब्दो के अथ मे आपत्ति है। वे शद विवादप्रस्त हैं, इस लिए 
इसकी चर्चा करके इसका निर्णय करने की आवश्यकता है । 

( १ ) 
विवादास्पद सृन्रपाठ और उसके श्र के लिये 
जन विद्वानो के मत 
सूत्र में वर्णित मूल पाठ -- 

“त गच्छह ण तुम्त सीहा ! मेंढियगाम नगर रेवतीए गाहा- 
व तिणोए गिहें, तत्य ण रेवतीए गाहावइणीएं मम अदृठाएं दुबे कवोय- 
सरीरा उवकक्‍्वडिया, तेहि नो अट्ठो, अत्यि से अने पारियासिए सज्जार- 
फडए झुवकुडमसए तमाहराहि, एएण अटठों। (भगवती सूत्र शतक १५) 

( के ) 

जन शास्त्रों में से नवागों (नौ आगमो) के टीवाबार महान समय 
विद्वान आचायय अभयदेवसूरि ने त्रमश अग सूत्रो पर टीका रची है। 
तृत्तीयाँग-ठाणाँग जी सूत्र की टीका करते हुए उसके मंवर्म ठाणे मे 
प्रभ महावीर के समय में नव (९) जनो ने तोर्थकर नामक्म बाँघा 
इसवा वणन आया है । उन नौ जनो ने किस-विस वारण से तथा बया 
करने से तीर्थंकर तामकम उपाजन किया ऐसा पाठ है) उनमे से 
गृहपति की भार्या रवती भी एक है। उपयु वत विवाद वाला आहार 
प्रभु को देने के कारण रेवती ने तीयकर नामवम वा बाय क्या था ऐसा 
पाठ है | उस प्रसग वा उल्लेख करते हुए नवागीटीकाकार अभयदेवमूरि 
ने इस विवाद वाले सूत्रपाठ का इस प्रकार वर्थ किया है -- 

'त॒तो गच्छ त्व नगरमध्ये तम्र रेवत्मभिधानया गृहपतिपतया मदर्य॑ 


हि । 





१--इस पाठ का उत्ठेख हम आगे परेगे। 
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हें कृष्सांडफलशंरीरे उपस्कृते, न च ता्याँ प्रयोजबं, तवाषन्यदस्ति 
तद्गृहे परिचासितं मार्जाराभिघानस्य वायोनिवृत्तिकारक कुक्कुडमासक 
“वीजपुरककटाहमित्यर्थ,, तदाहर तेन न: प्रयोजनमिति । 
(ठाणांग सू० १९१) 
अर्धात्‌--तुम नगर में जाओ, रेवती नाम की गृहपति की भार्वा 
ने मेरे लिए दो कृष्माण्ड फल (पेठ) संस्कार करके तंयार किये हैं, 
उनका प्रयोजन नहीं, परन्तु उसके घर मे मार्जार नामक वायु की निवृत्ति 
करने वाला वीजोरे फल का गद्य है, वह ले आओ। उसका मुझे प्रयोजन 
है। (ठाणांग सूत्र सू० १९१) 
इस उपयु कत अर्थ से यह बात स्पष्ट है कि ठाणाग़ जी सूत्र में इन 
शब्दों का अर्थ श्रीअभयदेवसूरि ने स्पष्ट रूप से वनस्पतिपरक किया है 
इसलिये यही अर्थ यथार्थ रूप में उन्हें मान्य था। 
(ख) 
इन्ही टीकाकार आचाये अभयदेवसूरि ने ठाणांगजी की टीका 
लिखने के वाद पंचमाग “भगवती जी” सूत्र को टीका वि० सं० ११२८ 
में लिखी । इसमें गोशभालक के प्रसंगवाले पद्रहवे गतक में भी जो 
उन्हे स्वयं मान्य अर्थ था वही किया । किन्तु एक निष्पक्ष टीकाकार होने 
के नाते उनके समय में कोई-कोई व्यक्ति इन ढाब्दों में से स्थूल दृष्टि से 
फलित होने वाले प्राणीवाचक अर्थ भी मानते होगे यह बतलाने के लिए 
उन्होंने यह वात भी अपनी टीका में लिखी । एंसा लिखते हुए भी यह 
बात उन्हें स्वयं मान्य नहीं थी । यदि यह बात उन्हे मान्य होती तो वे 
“भ्रय्ाणमेवार्थ केचिन्मन्यन्तेट--एंसा न लिखते किन्तु इस अर्थ की 
चर्चा करके स्पष्ट करने की चेष्टा करते । न तो उन्होंने ऐसी कोई चर्चा 
ही की है और न ही ऐसा अर्थ किया है। इससे यह स्पष्ट है कि उन्हें 
स्वयं इन शब्दो का अर्थ प्राणीवाचक मान्य नही था यह निश्चित है। उन्हें 
स्वयं जो अर्थ मान्य था उसी का उल्लेख उन्होंने ठाणाँंग जी मे किया 
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नै तथा यहा भी वसा ही अथ किया है। इसलिए वनस्पतिपरक अर्थ 
ही वास्तविक है । 


श्री भगवती सूत्र के विवादास्पद सुत्रपाठ की टीका 


“दुवें कवोया” इत्यादे --धूपमाणमेवार्थ केचिमग्यन्ते । अये 
'त्वाहु कपोत्तक --पक्षिविशेषस्तद्वद्‌ु थे फले वर्णताधर्म्यात्ते कपोते 
कृष्माड, हस्वे कपोते बपोतके ते च ते शरीरे वनस्पतिजीवदेहत्वात् 
फपोतक्शरीरे अथवा कपोतकशरीरे इंच धृसरवर्णसाध््पादिव फपोत्क- 
शरोरे कृष्साण्डफले एव ते उपस्कृते-सस्कृते 'तेहिनो अट्छो' त्ति बहु- 
पापत्वात । पारिआसिए' त्ति परिवासित ह्यस्तनमित्यर्थ इत्यादेरपि 
केचित्‌ श्रुपमाणमेवार्य मयन्ते । अन्येत्वहु --'मज्जारकडए” मार्जारो 
चवायुविशधषस्तदुपशमनाय फूद सस्कृत भाजरिकृत अपरे त्वाहु -मार्जारो- 
विरालिकाभिधानो वनस्पतिविशेषस्तेन कृत--भावित यत्तया, कि तत ? 
इत्याह--'कुकुंटकमासक' बीजपुरक फठाहम्‌ 'आहराहि' त्ति निरवद्य- 
“त्वादिति। 

कर्थातू--इस लिये हे सिह | तुम मेढिक' ग्राम साम के सगर में गृह- 
पति की भार्या रेवती के घर जाआ । वहा उस ने मेरे लिये (कोई-कोई दुबे 
कवोय सरीरा का प्राणीपरवः अथ भी मानते हैं परन्तु अन्य कहते है कि) 
दो कु ष्माण्ट फल (पेठे के फल) तैयार किये है, उन से मुझे प्रयोजन नही, 
क्यो कि इसे छाना बहुत दोप का कारण है (निग्रथ श्रमण वे निम्ित्त 
जो आहार तयार किप्रा जाता है ऐसा आहार जन साथ्‌ का लेना नही 
वृलछपता इस छिये ऐसा आधाकर्मी पेठे वा पाक जो श्रमण भगवान्‌ महावीर 
के निमित्त बगाया गया था, उसे लाने के लिये मता फर दिया) , परन्तु इस 
के इलावा दूसरा जो पाक उहोने अपने लिये पहक़े का बना वर रखा 
हुआ है, 'वह मज्जारकडए! (इस के छिये भी ऐसा सुना है वि कोई-काई 
इस का प्राणीपरवः अथ मानते हैं परन्तु अन्य सय ऐसा मानते हैं) यावी 


( एड ) 


मार्जार नामक वायु को शान्त करने बाला, अन्य आचार्यो का कहना है 
कि विरालिका नामक वनस्पति से भावना किया हुआ वीजोरापाक हैं, 
उसे ले आओ, उस से मुझे प्रयोजन है। 
श्रीअभयदेवसूरि ने इस उपर्यूवत्त टीका (वृत्ति) में लिखा है कि सुनते 
है कि कोई-कोई 'दुवे कवोयसरीरा और मज्जारकडए कुक्कुड मंसए, का 
अर्थ प्राणीपरक करते है । इस से यह वात तो स्पप्ट है कि अन्य जेना- 
चाये और उस समय के आम विद्वान इन जब्दों का अर्थ वनस्पतिपरक 
करते थे और यही अय जआचाय श्रीअभयदेवसूरि को भी मान्य था । 
हमारी इस धारणा की पुष्टि ( १) ठाणाग सूत्र की गृहपति की भागा रेवती 
के परिचय में मूल पाठ की टीका है । (२) इस पाठ से भी स्पप्ट है कि 
कोई-कोई एसा अर्थ भी करते है। यदि उन का अपना भी यही मत होता 
तो वे सुना है! ऐसा न लिख कर इन दाब्दो का प्राणीपरक अर्थ करके 
वनस्पतिपरक अर्थ के साथ 'श्रूयमाणमेवार्थ” लिखते। इस से भी यही सिद्ध 
होता है कि आचाये अभयदेव को भी वनस्पतिपरक अर्थ ही मान्य है ।' 
(३) इस पाठ के विपय में इन शब्दों का मांसपरक अर्थ किसी भी अन्य 
उपलब्ध टीकाओं मे नही मिलता । (४) इन जब्दो के अर्थ वनस्वतिपरक 
ही होना चाहिये और यही अर्थ ठीक है इस वियय की पुष्टि के लिये हम 
अन्य जनाचार्यो के मत भी दे देना उचित समजते हैं । 
(ग) 
विक्रम संवत्‌ ११४१ पाटण में कर्णदेव के राज्य समय में जनाचार्ये 
नेमिचन्द्रसूरि ने ग्राकृत भापा स तीन हजार इलोकप्रमाण 'महावीर 
चरित्र' रचना की है, जो ग्रंथ आत्मानन्द ग्रंथ रत्न माला ग्रव नं० ५८ 
भावनगर की जन आत्मानन्द सभा की तरफ से वि० सं० १९७३ में 
अ्रकाणित हुआ है । उसके पत्र ८४ में यह अधिकार गाया नं ० १९३० से 
३५ तक इस प्रकार वणन है। ; 
“ता गच्छ तुर्म सिढियगार्स सग्गाहि रेवई मसज्ञं । 
गाहाबवईण कर्ज्ज पज्जुसियं ओसहं कप्पं हश९३१गा, 


५ 36: .) 


* सोहो य गो तोए गेह अब्भुदिठमो य हिटठाए । 
सत्तदठ पए अहिगम्स, वदिओं परमभत्तीए ॥१९३१५॥ 
भणिओ साहेहि तुम देवाणुपिया इहागमणकज्ज । 

।.. तेण य भणिय जज्जे ! अमुग पज्जुसिय ओसह अत्यि ॥१९३२॥ 
तुज्स गिहे त वियरसु, सा भणई इम रहस्सनिम्मविष । 
कह भणसि ठुम ” कहिय केवलिणा बीरगाहेण ॥१९३३॥ 
त॑ सोउ सा तुटठा धियरद्र सीहस्स ओलह ते तठु। 
दव्वाइविसुद्णभ ओसह-दा्ंण सा तेण ॥१९३४॥ 
देवाउय निवधई,  परित्तससारियत्तण कुणई । 
दिव्वाणि तत्यथ. पच ये पाउब्मूधाणि सयराह ॥१९३५॥ 


भावाथें--[ है सिंह! ] तुम मेढिक ग्राम में जाओ । रेवती के पास 
जाकर क्लपे ऐसी औपध जो उसने अपने लिये तयार परके रसी 
हुई है ले आजो। सिंह अणगार उस रेवती के घर गया। तव उसने 
हित होकर अम्युत्यान विया (उठी) | सात-आठ कंदम आगे जावर 
परमभ किते पूवक वन्दना की। सिंह मुनि ने उसे कहा कि "तुम्हारे घर 
तुम्हारे लिये तंयार की हुई जो औपध है वह मृच दो, उसने वहा वि यह 
ओऔपधघ मने एवात में अर्थात अपने घर मे बनायी हं जिस वा क्सी को 
पता नहीं । इसे तुम ने कंसे जाना ? मुनि ने कहा वि! वेजली (सर्वश्ष) 
वीरनाथ (भगवान महावीर स्वामी) से यह यहा है। द्रव्यादि से विशुद्ध 
इस ओपधदान से रेपती ने देवायु वा बध क्या । तथा परिमित ससारी- 
पता फिया । बहा दिव्य प्रगट हुए । 


(घ) 


विश्राम सवत्‌ ११३९ में गुणचद्रगणि भामक विद्वान ने प्राइते 
भाषा म मदय-पद्य मे वारह हजार इलोत प्रमाण महावचीरचरित्र रचा है, 


जो देवचंद लालभाई पुस्तकोद्धार फंड सूरत से प्रकाशित हो चुका है । 
उसके प्रस्ताव ८ पत्र २८२, २८३ में वर्तमान चर्चास्पद विपय पर प्रकाश 
डालता हुआ वर्णन है | वहाँ सिह अणगार की प्रार्थना से कल्प्य औपधि 
स्वीकार करने के लिए भगवान्‌ महावीर सम्मत होने पर भी “अपने 
निमित्त से तैयार की हुई औयब नही कल्पती,” ऐसा साधुसामाचारी- 
मर्यादा को अपने आचरण से सूचित करते है । 

“जद एवं ता इहेव नयरे रेवईए गाहावइणीए समीव॑ वच्चाहि। ताए 
य सम निमित्तं जं पुष्वं मोसहूं उववखडियं त॑ परिहरिऊण इयर अप्पणो 
निर््त्तिं निप्फाइय आण हि त्ति। 

भावार्थ--][ है सिह ! ] यदि एसा ही है तो इसी नगर में [मेंढिक 
ग्राम मे ) रेवती नाम की गृहपति की पत्नी के समीप जा, उपने मेरे निमित्त 
जो पहले औपब तंयार की हुईं है उसे छोड़ कर दूसरी (औपध) जो उस 
से अपने लिये तेयार की हुई है, वह लाना | भगवान्‌ महावीर के लिये 
ओऔषधदान देने से इस भक्त श्रद्धालु की देवगति हुई, इत्यादि वहां 
विस्तृत वर्णन है । 


(5) 
स्वतंत्र संस्कृत-प्राकृत शब्दानुशासन, कोश, काव्य, साहित्य रचने वाले 

सुप्रसिद्ध कलिकालूसवंज् आचायें श्री हेमचन्द्र ने विक्रम की तेरहवी 
जताव्दी में “त्रिपष्टिशलाकापुरुषचरित्र” महाकाव्य रचा है, जिसके 
दसवे पव में लगभग छ. हजार इलोकप्रमाण भगवान्‌ महावीर का चरित्र 
है। यह ग्रंथ भावनगर से जनधर्म प्रसारक सभा ने विक्रम संवत्‌ १९६५ 
में प्रकाशित किया है। उसके आठवे सर्ग के इलोक ५४९ से ए५२ में 
चाल चर्चास्पद विषय पर स्पष्ट प्रकाश डाला है । 

सादुशां दुःखशान्त्ये तत्‌ स्वामिन्नादत्स्य भेषजम्‌ । 

स्वामिनं पोडित द्र॒ष्दु, नहि क्षणमपि क्षसा: ॥५४९॥ 


( ७७ ) 


तस्योपरोधात्‌ स्वाम्यूचे, रेवत्या श्रेष्ठिभायंया। 

पक्व कृष्माडकटाहो, यो मह्य त तु मा ग्रही ॥५५०॥ 

बोजपुरकदाहोइस्ति थे पकयो गहहेंतवे । 

त गूृहीत्वा समागच्छ, करिष्ये तेन वो घुतिम्‌ ॥५५१॥ 

घिहोश्यादयथ रेवतीयूहमुपादत्त प्रदत्त तथा, 

कल्प्य भेपजमाशु तन वर्ष स्वर्ण च हुप्ट सुर । 

सिहानीतमुपास्थ भेषजवर तदू वधमान प्रभु, 

सच्य सघचकोरपारवंणशशी प्रापद्‌ वपु पाटवम्‌ ॥५५१॥ 

भावार्थे--[ भक्तिमान सिंह अनगार ने कहा ] है स्वामिन्‌ ! हमारे 
ज॑ंसों के दुख की शाति के लिये तो आप भेपज ग्रहण करो, क्योकि मेरे 
जंसो से (भक्‍तो-सेवको से) स्वामी को क्षणवार भी पीडित नही देसा 
जाता । उसके आग्रह से स्वामी ने (भगवान्‌ महावीर ने) कहा कि->सैठ 
की भार्या रेवती ने मेरे लिये ही कुप्माण्ड-कटाह (पेठे का पाक) बनाया 
है, उसे मत लाना । किन्तु उसने अपने घर के लिये जो वीजपूर कटाह 
(बीजोरा पाक) बनाया है, उसे छे आओ । उसके द्वारा तुम्हें धृति-- 
धीरज पं दा होगी । तत्पश्चात्‌ सिंह (मुनि) रेवती श्राविका के घर गया तथा 
उसके द्वारा दिये हुए कत्पे ऐसे भेषपज (ओपध) को भगवान्‌ ने स्वीकार 
क्या । वहा ह॒पित हुए देवी ने शीत ही स्वण वृष्टि को। संघ खूपी 
चकोर को उल्लसित करने के लिये चद्धमा के समान वर्धमान प्रमु 
(भगवान्‌ महावीर) ने सिंह के द्वारा छाये हुए उस भेषज का सेवन किया। 
तत्पश्चात्‌ शी घर ही शरीर की स्वस्थता प्राप्त को । 
इन उपयुंवत उद्धरणों से यह बात स्पष्ट ऐ कि श्रमण भगवान्‌ महावीर 

स्वामी ने वनस्पति से तेयार की गयी औपध को ही अपने रोग की थातति 
के ल्यि सेवन किया था। इस विवेचन में दिये गये 'ब', से, ग, ध 
उद्धरणो के छेतक विक्रम वी चारहवी शता:दी के समकालोन हैं तथा 
“हु उद्धरण के लेखक तेरहवी शताब्दी वे हैं। इससे यह स्पप्ट है कि उस 


( ७८ ।ै 


समय के सभी जंन आचाये इस औषधि दान को वनस्पतिपरक ही मानते 
थे । इस बात की पृपष्टि के लिये और भी अनेक उल्लेख मिलते है । 
परन्तु विस्तारभय से इतने प्रमाण देना ही पर्याप्त हैं। सुज्ञेपु कि 
बहुना ? 

इस विवेचन से यह भी स्पष्ट है कि जनाचाये हज़ारों वर्यो से इन 
शब्दों का अर्थ 'वनस्पतिपरक' ही करते आये है। अतः निगाठ नायपुत्त 
(श्रमण भगवान्‌ महावीर) ने अपने रोग की गान्ति के छिये अथवा अन्य 
भी किसी समय मांसाहार कदापि ग्रहण नही किया । भगवान्‌ महावीर के 
विषय में भगवती सूत्र के इस एक उल्लेख के अतिरिक्त अन्य कोई भी 
एसा उल्लेख जनागमों अथवा जन साहित्य मे नही पाया जाता जिससे 
उनके विषय में मांसाहार करने की आशंका का होना संभव हो । इस 
चर्चास्पद सूत्रपाठ से भी यह वात स्पष्ट है कि इन शब्दों का अर्थ 
मासप्रक नही किन्तु वनस्पतिपरक है। 


( २ ) 
इस ओष्धदान पर दिगस्बर जेनों का सत 


दिगस्वर जन संप्रदाय के विद्वान भी रेवती (मेढिक ग्राम वाली ) 
के इस ओऔषघदान की भूरि-भूरि प्रशंसा करते है। रेवती ने जो तीर्थकर 
'नामकर्म उपाजंन किया, उसका कारण भी यह औषधदान ही था, एसाः 
कहते है । वह लेख यह है । 

“रेवतीआविकया शआ्लीवोरस्थ औषचदानं दत्तम । तेनीबधिदान- 
कालेन तोय॑करनासकर्मोपाजितमत एवं औषधिदानमपि दातव्यस्‌ ।* 


(हिन्दी जेन साहित्य प्रसारक कार्यालय बम्बई की जेच चरितमाला 
नं० ६) ह 


( ७९ ) 


' अथ--रेबती श्वाविका से श्रमण भगवान्‌ महावीर स्वामी को औपध- 
दान दिया । उस औषधदान देने से उसने तीर्थंकर मामकर्म उपाजन 
7किया । अत औषधदान भी देना चाहिये । 


इस उपयुक्त उल्लेख से भी यही स्पष्ट है कि जैनधम के किसी भी 
झम्प्रदाय अयवा विभाग को इस जौधव दान के विपय मे--फिर वह चाहे 
अवेताम्वर हो अथवा दिगम्बर--कोई मतभेद नही है। सभी को यह बात 
आन्य है कि यह औौपध चनस्पति से ही तेमार की गयी थी । 


( ३ ) 
जन तीर्थंकर का आचार 


जो जीव तीय॑कर होते हैँ, वे तीयकर होने से त्तीत भव पहले बीस 
सस्‍्थानक अथवा सोऊह कारण (बीस प्रकार के कृत्य, जिनका ममावेश 
सोलह कारणों में होता है) का आराधन करके तीर्यकर नामकंमे का 
बन्च करते हैं। यहाँ से का करके (मृत्यु पाकर) प्राय स्तर्ग में उत्पात 
द्वोते हैं। वहा से काल करके मनुष्य क्षेत्र में बहुत भारी समृद्धि और 
'परिवार वाले उत्तम छुद्ध राज्य कुछ मे जन्म लेते हैं। तीर्थंकर होने वाले 
डम जींबो को माता के गर्भ मे ही अवश्यमेव तीन शान संति, श्रुत, अवधि 
होते हैं। इनवा शरीर बच्धऋपषभनाराचमहनन वार होता है (बज्ध 
० के समान दृढ़ होता है), इनकी आयु अनपवतनीय (किसी घातादि के 
निमित्त से क्षय नहाने बाड़ी) होतो है। ये महातुभाव ससार की मोह- 
माया-ममता का सर्वधा त्याग वर देते हैं। अपनी दीक्षा घर समय तीर्थ रो 
फे ज्तेव अपने ज्ञान से ही जाने छेते हैं॥ इनका गृहर्यजीवन भी प्राय 
अनासवत होता हैं। दीक्षा लेनें से एक वष पहले एक वध तक दाय देकर, 
यदि माता-पिता विद्यमान हो तो उनको आचा छेवर बडे महोत्मव पूर्चच 
स्वयेय दीक्षा ग्रहण करते हैं। किसी को गुर मही बनति, कयोषि' ये तो 
स्वय ही जिलाकी दे गुय हृ।ने बाते हाते हैं और ज्ानवान्‌ हैं। दीक्षा ऐेवर 
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सब प्रकार के पापजन्य मानसिक-वाचिक-कायिक व्यापारों का त्याग 
कर महान्‌ बद्भूत तप करते है, जिससे चार घाती कर्मो का क्षय करके 
केवल ज्ञान प्राप्त कर वे सब ज्ञ-सर्वदर्शी होते है, फिर संसारतारक उपदेश 
देकर धर्मंतीय की स्थापना करते है । ऐसे महापुरुष तीर्थंकर होते है । 

तीर्थंकर भगवान्‌ बदले के उपकार की इच्छा न रखते हुए राजा-रंक, 
ब्रेह्मण से चाडाल पर्यन्त सब प्रकार के योग्य नर-नारियों को एकान्त 
हितकारक, संसारसमुद्र से तारक धर्मोयदेश देते है । “ 

तीर्थकर भगवान्‌ के गुणों का पारावार नही, उनके ग्रुण अपार हैं । 
अत. सबका वर्णन करना असंभव है, फिर भी यहां संक्षेप में कुछ गुणों 
का उल्लेख किया जाता है । 

१. अनन्त केवलज्ञान, २. अनन्त केवरूदशन, ३. अनन्त चारित्र 
४. अनन्त तप, ५. अनन्त वर, ६. पाँच अनन्त (दान, लाभ, भोग, उपभोग 
तथा वीये ) रूव्वियाँ, ७. क्षमा, ८. संतोष, ९. सरलता, १०. निरभि- 
मानिता, ११. लाघवता, १२. सत्य, १३. संयम, १४. इच्छारहितपन, 
१५. ब्रह्मचयं, १६. दया (जीवहिसा का नवकोटिक त्याग), १७- परोप- 
कारिता, १८. वीतरागता (राग-हेप रहितता), १९. शत्रु-मित्रभाव रहित, 
२०. स्वर्णपापाणादि समभाव, ११. स्त्री-तुण पर समभाव, २२. मांसाहार 
रहित, २३. मदिरापान रहित, २४. अभक्ष्य (न खाने-पीने योग्य पदार्थ ) 
भक्षण रहित, २५. अगम्यगमन रहित, २६. करुणा के समुद्र, २७. शूर, 
२८. वीर, २९. धीर, ३०. अक्षोम्य, ३१. पर निन्‍दा रहित, ३२. अपनी 
स्तुति न करे, ३३. अपने विरोधि को भी तारन वाले इत्यादि । 

(१) मोहनीय, (२) ज्ञानावरणीय, (३) दरशनावरणीय, (४) 
अन्तराय इन चार घातिया कर्म के अय करने के कारण १८ दोषों से रहित 
होते है। 

“अन्तराया दान-लाभ-वीयं-भोगोपभोगगा: , 
हासो -रत्यरती भीतिजुंगृप्सा शोक एवं च॥॥ 
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कामों भिथ्यात्वभज्ञान निद्रा चाविरतिस्तथा, 
राणो-ट्रेपइ्थव नो. दोपास्तेपासष्टादशाप्यमी ॥ 
[अभिधान चि० की० १, इछो ० ७२-७३] 
अर्थात्‌ू-- (१) मिथ्यात्व, (२) राय, (३) ढेप, (४) अविरति, 
(५) कामवासना, (६) हास्य, (७) रति, (८) अरति, (९) झोक, 
(१०) भय, (११) जुगुप्सा (बे ११ दोप मोहनीय कर्म के क्षय से), 
(६२) निद्रा (दशनावरणीय कर्म के क्षय से), (१३) भज्ञान (ज्ञानावर- 
णीय कर्म के क्षय से), (१४) दानान्तराय, ( १५) लाभान्तराय, (१६) 
भोगा तराय, (१७) उपभोगातराय, (१८) वीर्या तराय (अन्तराय कर्म 
के क्षय से )--इन अठारह दोपो से रहित होते हैं । 
हम ऊपर लिख आये हैं कि तीर्थंकर का जीव तीर्यकर होते से तीन 
भव पहडे बीस स्थानक अथवा सोलह कारण का आराधन करके तीर्थयकर 
नाम गोत्र वा बन्धन करते है। सो वे सोक़ह कारण ये हैं । 
"इ्शनविशुद्धिर्विंनयसम्पन्नता,. शीलग्रतेप्वनतिचारो5भी६णज्ञानोप- 
योगस वेगों, शविततस्त्यागतपसो साधुसमाधिवेयावृत्यकरण- 
महँँदानायबहुश्रुतप्रवचनभ वितरावश्यकापरिहाणिमर्गिप्रभावना प्रवचन- 
बत्सलत्वमिति तोर्यकरत्वस्थ! । 
(तत्त्वांसून अध्याय ६) 
दस्ननविश्वुद्धि, (वोतराग सर्वज्ञ के कह हुए तत्त्वो पर निमछ्त और 
दृढ श्रद्धा) ।२ विनय सम्पन्नता (ज्ञानादि और उनके साधनों के प्रति 
निरतिचार- विनय बहुमान रखना ) | ३ शीलब्नतानतिचार (शील और 
ब्रतों में अत्यत् अप्रमाद) । ४ अभीदण चानोपयोग ([सप्ान में सतत 
उपयाग)। ५ अभीदण सवेग (स्रासारिक भोग जो वास्तव में सुख के 
बदले दु स के ही साथन बनते हैं उनसे डरते रहना अर्थात्‌ कभी भी इस 
के ऊलाऊच में नहीं पडना) । ६-७-८-९ ध्षषित के अनुसार त्याग और तप, 
चतुधिध सध्‌ कौर साथु को समाधि (स्वास्थ्य का ध्यान रखना) और 
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को प्राप्त करने के पदचात्‌ बीस अथवा सोलह भावनाओं में से किसी 
भी एक-दो अथवा अधिक भावनाओं के द्वारा तीर्थकर नामकर्म का. 
उपा्जन कर सकता है। सम्यग्दर्शन के अमाव से मिथ्यादुष्टि अन्य किन्‍ही 
भी भाववाओं को आचरण में छाता हुआ कदापि तीर्थंकर नामकर्म 
उपाज॑न नहीं कर सकता । 

तीर्थंकर भगवान्‌ का सक्षिप्त आचार तथा विचार जानने के लिए 
देखे प्रथम खण्ड मे स्तम्भ नं० ४ से ७ तक। इन सब स्तम्भों को पढ़ने 
से पाठक स्वयं जान सकेगे कि तीर्थकरदेव सर्वज्ञ-स्ंदर्शी भगवान्‌ 
महावीर स्वामी के आचारो तथा विचारों का अवलोकन करने से यह 
बात स्पप्ट है कि वे कभी भी माँसाहार को ग्रहण नही कर सकते थे ।. 


का, 


निम्रेथ अश्रमण (मुनि) तथा निर्ग्रंथ श्रमणोपासक 
(श्रावक) का श्राचार 


इस निबंध के प्रथम सण्ड में स्तम्म न० २ से ७ तक हम देख 
चुके है कि १--जैन तीर्यकर के आचार, २--निम्नेन्य भ्रमण, तथा ३-- 
निग्न थ श्रावक-भाविफाओं (तीनो) फे आचार-विचार से णह बात स्पष्ट 
है किजन दशन तथा आचार को सम्यस्तास पूर्वक चारित में उतारने 
वाज़ा कोई भो व्यक्ति--फिर वह चाहे तीर्थंकर हो, श्रमण हो अथवा 
ब्रतथारी श्रावक हो--बादापि मत्स्य-मास-मदिरा आदि पदार्थों का सेवन 
नही कर सकता । इन पदार्थों को ज॑ंनागमों मे अभद्षय कहा हैं और एसे 
अभक्ष्य पदार्थों के सेपन का सर्वत्र निषेध किया है । इनका औपध रूप 
में भी तीर्थकर अथवा निग्नेन्थ श्रमण प्रयोग नही कर सबते। 
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इस श्रोषध को सेवन करने वाले, झ्रोषध लाचे वाले 
तथा श्रोषध बनाने ओर देने वाली का जीवन परिचय 

१-“-वीतराग, सवज, सर्वदर्गी, तीर्थंकर भगवान्‌ वर्धमान-महावीर 
स्वामी ने रक्त-पित्त (पेचिश) तथा पित्तज्वर की व्याधि को मिदाने 
के लिए इस औपध का सेवन किया। २-निर्ग्रथ श्रमण सिंह ने यह औपध 
लाकर दी। ३-रेवती श्राविका ने इस औपध को अपने घरके छिए 
ब्रनाया और सिह सुनि को भगवान्‌ महावीर के रोगशमन के छिए 
प्रदान किया । 

१--सर्द प्रथम श्रमण भगवान्‌ महावीर के सम्बन्ध में विचार करते 
हो ड 

भगवान्‌ महावीर गोतम बुद्ध के समकालीन थे। दोनों श्रमण 
संप्रदाय के समथंक थे | फिर भी दोनों के अन्तर को जाने बिना हम 
उनके आचार-विचार सम्बन्धी किसी नतीजे पर नहीं पहुच सकते । 

(क) पहला अन्तर तो यह है कि बुद्ध नें महाभिनिष्क्रमण से लेकर 
अपना नया मार्ग-धर्मचक्र प्रवतेन किया, तब तक के छः वर्षो मे उस समय 
प्रचलित भिन्न-भिन्‍त तपस्वी और योगी संप्रदायों का एक-एक करके 
स्वीकार-परित्याग किया । अन्त में अपने विचारो के अनृकूछ एक नया, 
ही मार्ग स्थापित किया, जबकि महावीर को कुलपरम्परा से जो धर्म- 
साम प्राप्त था वह उसे लेकर आगे बढे और उस धर्म में अपनी साह॒जिक 
विशिष्ट ज्ञानदृष्टि और देश व कालकी परिस्थिति के अनुसार सुधार या 


शुद्धि की | बुद्ध का मार्ग नया धर्म-स्थापन था तो महावीर का मार्ग 
भाचीन काल से चले आते हुए जनधमं को पुनःसंस्कृत करने का था । 


८ + सचननंरेक अंकल: ऑऔप्यआ धया 
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(उ) बुड़ ने उद्धवत्त वी प्राप्ति से पहले विप्रवचर्या ये ननुमार 
तपच्चर्या की, बाद मे इसमे ऊपर कर उद्धोने तपदचर्या वा स्याग बर दिया 
और तल्पश्चात्‌ दुद्धत्व प्राप्ति उद्धोषणा बर्वे नये पथ की स्थापा 
की । तय उहोने विग्रेयों वे तप्प्रवान आचारो की सनहंलना नी वी और 
बडी जाज़ाचना भी की। भगवान्‌ महावीर के माता-पिता तथा मामा 
महाराजा चेंटकफ जादि तीर्यबवर भगपान्‌ पाइ्नाथ वे उपासय ते) यायी 
भगयान महावीर वा पितृथर्म पा््यापत्यिवा निर्ग्यो था था । उ होने 
वही नी मिग्नयों फे मौलिक आचार एवं त्त्वातात की जरा भी अवहेएना 
यही की है। प्रत्युव नि्रंयों वे! परम्परागत उन्हीं आचार-विचारों यो 
अपनावर जपने जीवय के द्वारा झा वा संताधन, परिवनन एप प्रचार 
जिया है। 


(यो गगवान महावोर ने मत्म्यम-मासाहार जांदि क्षमद्षय पदार्थों 
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वाध्य होना पड़ा, जिससे उनके जीवन में न तो खान-पान सम्बन्धी 
संयम ही रहा और न तप ही रहा। जिसके परिणाम स्वरूप वे अहिसा- 
तत्त्व से अधिकाधिक दूर होते गय । 

परन्तु महावीर का तप शुप्क देहदमन नही था। वे जानते थे कि 
यदि तप के अभाव से सहनणीरूता कम हुई तो दूसरो की सुख-सुविया 
की आहुति देकर अपनी सुख-्युविधा बढ़ाने की छालसा बढेगी और 
उसका फल यह होगा कि सयम न रह पायेगा। इसी प्रकार संयम के 
अभाव में कोरा तप भी देहकप्ट की तरह निरणथेक है। 

(ड:) ज्यों-ज्यों भगवान्‌ महावीर संयम और तप की उत्कटता से 
अपने आप को निखारते गये, त्यों-त्यों वे अहिसातत््व के अधिकाधिक 
निकट पहुंचते गये, त्यो-त्यों उनकी गम्भीर थांति बढने लगी और उसका 
प्रभाव आस-पास के लोगों पर अपने आप पड़ने लगा। मानस झास्त्र के 
नियम के अनुसार एक व्यक्ति के अन्दर बलवान होने वाली वृत्ति का 
अभाव आस-पास के लोगों पर जान-अनजान में हुए बिना नहीं रहता। 
परन्तु वुद्ध तप और संयम को त्याग देने के कारण अहिसा तत्त्व को पूर्ण 
रूप से अपन जीवन में उतारने में असमर्थ रहे । उनका अहिंसा तत्त्व 
उपदेश मात्र बन कर रह गया । परन्तु अपने और अपने अनुयायियों के 
आचरण में इसे पूर्ण रूप से न उतार सके । अतः इनका यह अहिसा सिद्धांत 
थोथा होकर रह गया । 

(च) अहिंसा का सा्वभौम धर्म दीघे तपस्वी भगवान्‌ महावीर में 
परिप्लत हो गया था, तब उनके सार्वजनिक जीवन के प्रभाव से मगधव 
और विदेह देश का पूर्वकालीन मलिन वायूमंडल धीरे-धीरे शुद्ध होने 
लगा और वेद विहित पशु-बली-यज्ञों को सदा के लिए देश-निकाला मिल 
गया। माँसाहारियों की संख्या में एकदम कमी होने लगी | जो लोग 
मॉसाहारी थे उनको जन साधारण अवहेलना की दृष्टि से देखने लगे। 
उस समय के अन्य संप्रदायों पर आपके अहिसा धर्म की गहरी छाप पड़ी 
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थी। बुद्ध के मध्यम मांग का प्रचार पशु-यज्ञों को बन्द कराने में सफल तो 
हुआ परन्तु माँसाहार के प्रचार को न रोक सका और स्वय भी माँसा- 
“हासे बन गया । 

(उ) भगवान्‌ महावीर ने त्याग और तपस्था के नाम पर रूढ़ 
शिथिलाचार के स्थान पर सच्चे त्याग और सच्ची तपस्या को प्रतिप्ठा 
करके भोग की जगह योग के महत््य का वायुमडलू चारो भौर उत्पन्न 
किया। परल्तु बुद्ध ने सच्चे त्याग और तप को न समझने के कारण 
इनकी अवहंलना कर स्थान-स्थान पर कडी आलोचना की है। 

(ज) निर्ग्रय तपस्या के खडन करने के पीछे ब॒द्ध की दृष्टि मुम्य 
यही रही है कि तप यह कायक्‍्लेश है, इन्द्रिय और देहदमन मात्र है, 
उसके द्वारा दु ख सहन करने का अम्पास तो बउता है लेकिन उससे कोई 
आध्यात्मिक शुद्धि और चित्तललेश का निवारण नही होता इसलिए 
देहदमन या कायक्लेश मिथ्या है। 

भगवान्‌ महावीर ने भी यही कहा है कि देहदमन या कायक्टेश 
'क्तिना ही उग्र क्यो न हो पर यदि उसका उपयोग आध्यात्मिव शुद्धि 
औौर चित्तकटेश के निवारण मे नही होता तो वहू देहदमन या कायवछेद 
भिथ्या है । 

इस का मतलब तो यही हुआ कि आध्यात्मिक शुद्धि के बिना सम्बध 
वालो तपस्था भगवान महावीर को भी अभीप्ट नहीं थी । 

भगवान्‌ महावीर और बुद्ध की एमी समान मान्यता होते हुए भी 
बुद्ध ने निम्नेन्‍्ध तपस्या का सण्डन अथवा कडी आलोचना क्यों की इसक' 
“विचार करना भी जरूरी है। 

(झ) अपनी शिथिठता के कारण जब बुद्ध को त्याग और तपम्य 
आचार को त्याग कर अपने आचार विचारोी सम्बन्धी नये सुझावों को 
अधिक-से-अधिक छोवग्राह्म बनाने का प्रयत्त वरना था, तब उनके लिये 
ऐसा क्ये बिना नया संघ एकत्र बरता और उसे स्थिर रखना असम्भव था । 
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क्योंकि उस समय निग्नेन्थ परम्परा का वहुत प्राधान्य था । उनके तप और 
त्याग से जनता आक्ृष्ट होती थी, जिससे निग्नेन्थों के प्रति उनका अधिक 
झुकाव व बौद्ध धर्मानुयायियों में आचार को शियिलता को देखकर वह 
प्रशतत कर उठती थी कि आप तप की अवहेलना क्‍यों करते है ” तब बुद्ध 

को अपने शिथिलाचार को पुष्टि के लिये अपने पक्ष की सफाई भी पेश 
करनी थी और लोगों को अपने मन्तव्यों की त्तरफ खेचना भी था । इस 
लिये वे निम्न न्‍्थोी की आध्यात्मिक तपस्या को केवल कष्टमात्र और देहदमन. 
बतला कर कड़ी आलोचना करने लग । 


(ञ) भगवान्‌ महावीर ने जीवात्मा को चतन्यमय स्वतन्त्र तत्त्व माना 
है। अनादिकाल से यह जीवात्मा कर्मबन्धनों में जकड़ी हुई आवा- 
गमन के चवकर मे फंसी हुई पुनः-पुनः पूर्व देह त्यागरूप मृत्यु तथा नवीन 

देह प्राप्तिकप जन्म धारण करती है । जीवात्मा शाइवत है, इसमे चेतना 
रूप ज्ञान-दर्गनमय गुण है और कर्मो को क्षय करके झुद्ध पवित्र अवस्था को 
प्राप्त कर निर्वाण अवस्था प्राप्त कर सदा के लिये जन्ममरणरहित होकर 
शुद्ध स्वरूप में परमात्मा बन जाती है। अतः आत्मा, परमात्मा, पाप, 
पृण्य, परलोक आदि को मानकर जन दर्शन ने 'आत्मा है, परलोक है, 
प्राणी अपने शुभाशुभ कर्म के अनुसार फल भोगता है', इत्यादि सिद्धान्त 
स्वीकार किया है। भगवान्‌ महावीर के तत्त्वज्ञान का परिचय हम प्रथम 
खण्ड के पाँचवे स्तम्भ में लिख आये है । उससे हमे स्पष्ट ज्ञात होता है कि 
एसे विचार वाला व्यक्ति किसी भी प्राणी का मांस भक्षण नहीं कर 
सकता । 


परन्तु बुद्ध ने क्षण-क्षण परिवर्तेनशील मन के परे किसी भी जीवात्मा 
को नही माना । मरने का मतलव है मनका च्युत होता | बौद्ध दर्शन अपने 
आप को अनात्मवादी और अनीइ्वरवादी मानता है। उसका कहना है 
कि “आत्मा कोई नित्य वस्तु नहीं है परन्तु खास कारणों से स्कवों 
(भूत, मन) के ही योग से उत्पन्न एक जक्ति है, जो अन्य वाह्म भूतों की 
मभाति क्षण-क्षण उत्पन्न और विलीन हो रही है। चित्त, विज्ञान, आत्मः 
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एक ही चीज है | जिस प्रकार चक्षु, ओत्र, जि्वा, प्राण और त्यक्‌ इद्वियो 
को हम प्रत्यक्ष अनुभय करते हैं, बसे मन को मही। हमे मत की मत्ता क्‍यों 
स्वीकार करनी पडती है ? आखे इमली देखती हैं और जिह्ला से पानी 
टपवने ऊगता है। नाक दुगाघ सूघती है और हाथ नाक पर पहुँच जाता 
है । आप देखते हैं, बात और जिद्धा एक नही है, न वे एक दूसरे से मिली 
हुई है । इस लिए इन दोनो के मिलाने के लिए एक तीसरी इींद्वय चाहिये, 
और वह है मन । उक्त कारण से उल्लु आदि इन्द्रियों के अतिरिवत हमे 
उन के सयोजक एक भीतरी इन्द्रिय को मानने की जरूरत पडती है, 
जिसे मन कहते है । इससे परे आत्मा की क्या आयध्यवता ? इत्यादि ॥” 
(बौद्ध दशन--राहुल साहत्यायन ऋृत्त ) 
विचार के अनुसार ही जाचार होता ह्‌। वौद्ध दर्शन मानता है कि 
आत्मा नहीं हैं, परमात्मा तही हैं। आत्मा नहीं तो कमवन्ध, पाप-पुण्य, 
परलोक गमनादि किस का होता है ?--इत्यादि प्रश्नों का स्पप्टीवरण 
भी उनये छिये असमव था। इसी लिए वृद्ध ने इन सय को अकंघनीय 
बह वर टालर दिया था। 
युद्ध मे जब लोग प्रश्न वरते थे वि. (१) क्‍या लोत' है ? (२) बकया 
लोक अनित्य हैं ”? (३) क्या छोर अतवान है ? (४) वया छोत अनत 
है ? (५) क्या जोव और शरीर एक है ? (६) वया जीव दूसरा बीर 
शरीर दूसय है ? (७) बया मरने ये बाद तथागत बुद्ध मुउत होते € ? 
(८) वया मरने दे बाद तथागत युद्ध मृक्‍त नही होते ? (१) क्या मरने 
के याद तयागत बुद्ध होते भी हैं, नही भी होते ? (१०) क्या मरने पे बाद 
तथागन न होते हैं, न नही होते ? ये प्रएप बुद्ध से मालुयप पुत्र ने पिये थे। 
यदि मगयान जानते हू तो यतरावें | यदि नहीं जानत तो व जानने सम- 
सने वाडे ये लिए यही सीची वात्त है वि बह साफ वह 4 में नहो जानता, 
मू्े नहीं माटूम (म० ति० २/२ ३॥) | युद्ध ने उत्तर दिया--ये दम 
ल-पथनीप हैं । यदि बुद्ध ने आत्मा-परमामा-परछाऊ जाई माने होते भीर 
एनवा स्वम”्प ने जानने होते तो इहें अववनीय दढ़ घर टा5 य देते, परन्तु 
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उनका स्वरूप बतलाते । 

संभवत्तः बौद्धों में मृत मांस के प्रचार पाने का यही कारण प्रतीत 
होता हैं कि उनके वहाँ आत्मा को स्वतंत्र तत्व न मान कर पांच स्कच्बों का 
समूह रूप माना है ; जिससे कि देहावसान के पश्चात्‌ प्राणी के मृत मांस 
को भक्ष्य मान लिया गया होगा ! जो हो। 

परन्तु जन तीर्थकर भगवन्तों ने प्राणियों के मृत कलेवर को भी असं- 
ख्यात कोटाणुओं का पु ज मान कर सजीव माना है। और मांस मृत प्राणी 
के शरीर का होता है, फिर चाहे वह प्राणी किसी के द्वारा मारा 
गया हो अथवा अपने आप मरा हो, अतः मांस असंख्य जीवित 
-कोटाणुओ का पुज होने से उसका भक्षण करने से महान हिंसा का दोष 
लगता है, इस लिए जन दर्शन ने इसे सर्वंथा अभक्ष्य मान कर त्याज्य किया 
'है। क्योकि जनदर्शन मानता है कि आत्मा है, परमात्मा है, परलोक है, 
ब्राणी अपने शुभ-अशुभ कर्म के अनुसार फल भोगता है । 

सारांश यह है कि श्रमण भगवान महावीर के जीवन और उपदेश का 
संक्षिप्त रहस्य दो वातों मे आजाता है :---आचार मे पूर्ण अहिसा और 
तत्त्वज्ञान मे अनंकान्त, जिसके द्वारा उन्होंने धामिक और सामाजिक 
ऋान्ति कर भारत पर महान उपकार किया है, जो कि भारतवर्ष के मानसिक 
जगत में अब तक जागृत अहिसा, संयम और तप के अनुराग के रूप में 
'जीवित है। 

भगवान महावीर और महात्मा ब॒द्ध आत्मसाधना के एक ही पथ 
के दो पथिक थे। महात्मा वुद्ध अपने पथ से भटक गये और भगवान महा- 
वीर उस पथ को पार कर सफलता प्राप्त कर गये। 

२--भगवान्‌ महावीर की आज्ञा से ओषघ लाने वाले का आचार। 

इस औपधघ को लाने की आज्ञा देने वाले श्रमण भगवान महावोर हैं 
और लाने वाले पांच महातव्रतधारी महान तपस्वी मुनि श्री सिंह है, जो 
“मनसा-वाचा-कर्मणा हिसा तथा मांस भक्षण के विरोधी है (देखे निग्रेन्‍्थ 
श्रमण का आचार, स्तम्भ नं३ मे); स्वयं अहिसा के महान्‌ उपदेशक तथा 
स्वयं उसे आचरण में लाने वाले भी है। यदि उपदेशक किसी सिद्धान्त का 


जे 
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उपदेश तो करे, किन्तु उसे अपने आचरण में न उतारे तो उस सिद्धान्त 
का और उस सिद्धान्त के प्रचारक का जनसमाज पर कोई प्रभाव नहीं 
पटता, [गौतम बुद्ध में अहिसा वा प्रचार तो किया, किन्तु स्वय मासाहार 
का त्याग नहीं किया, फछत आज भी बोद्ध धर्मावलम्नियों में मासाहार 
प्राय सर्वत्र प्रचछित है]॥ हम लिख आये हैं कि भगवान्‌ महावीर ने 
अध्िसा का उपदेश दिया और साथ ही जीवन में भो ओत-प्रोतकर अहिसा 
ब। पूणरूपेण पालन किया। फलऊत आज भी जेनधमविलम्वियों में मत्स्य- 
मास-मदिरा आदि अभक्ष्य पदार्थों का सेवन पूण रूप से त्याज्य है । 


जन तीय॑ डूरो तथा निम्रेथ श्रमणो के झाचारो को समझ लेने से 
यह स्पष्ट हो जाता है कि ऐसी आदश अहिंसा के उपदेशव' तथा प्रतिपालक 
सिह नामक निग्नुन्य श्रमण मासाहार न तो छा ही सकते थे और न ही 
भ्रमण भगवान्‌ महावीर उसमे लाने की आज्ञा ही दे सकते थे। 

३-आऔपषध बनाने तथा देने वाली रेववी श्राविका का व्यवहारिक मोवन 


मुनि सिंह उस मौपव को किसी क्साई अथवा यज्ञस्थल से नही लाये 
थे और न ही बिसी मासाहारी के वहाँ से छाये थे। वहू तो उसे एक 
उत्कृष्ट जैन क्राविका (श्रमणोपासिका) के घर से छाये थे, जिसका नाम 
घा रेवती, जो कि एक घनादय सेठ की भार्या थी । 

इस रेवती का वर्णन प्राचीन जैनागम शास्त्रों में इस प्रकार पाया 
जाता है) 

१--/समणस्स भगवओ महावीरस्स सुलूसा रेवड पामुयस्राण समणो- 
वासियाण तिन्‍्नि सयसहस्सीओ अदठारस सहस्सा उवकोसिया सम- 
पोवासियाण सपया हृत्या (श्री कल्प सूत्र घीर चरिश्न) 

२--“तएण तीए रेकतीए गाहावदणीए तेण दध्वधुद्धण जाव-दाणेण 
सोहू अपगगारे पडिलाभिए समाणे देवाउए निबद्धे, जहा विजयस्स जाय 
जम्म-जोीवियफले रेवती गाहाबइणीए ।” 

(भगवतोसूत्र शतक १५) 
३--/समणस्स घ भगवतों सहावी रस्स तित्पम्मि णवहिं जीयेहि तित्यप- 


६ ९४ ) 
रणाम-गोत्ते णं॑ कम्से णिव्वदिते, (१) सेणितेणं, (२) सुपासेणं, (३) 
उदातिणा (४) पोट्टिलेणं अणगारेण, (५) दढाउणा, (६) संखेणं, (७) 
सत्तगेणं, (८) सुलसाए, (९) दाविकाते रेवतीते” । 
(ठाणांग सुत्र सू० ६९१) 
श्रीअभयदेवसू रिक्त टोका :-- 

“तथा रेवती भगवत ओषधदातन्नी * ***** ' ' 'रेबती च बहुमान 
क्षतार्थमात्मां मनन्‍्यमाना यथायाचित तत्पात्रे प्रक्षिप्तवती। तेनाप्यानीय 
तद्‌ भगवतो हस्ते विसुष्डं । भगवतापि वीतरागतयबोदरकोण्ठ सिक्षिप्तं, 
-ततस्तत्क्षणमेव क्षोणो रोगो जात-” (ठाणाँग सुत्र पाठ की दीका ) 

अर्थात--१--श्रमण भगवान महावीर की सुलसा, रेवती प्रमुख 
तीन लाख अठारह हजार श्राविकाओं की उत्कृष्ट सख्या थी 

२--उनमे से गृहपत्ति की भार्या रेवती श्राविका ने सिंह अनगार को 
शुद्ध द्रव्य दान देने से देवायु का वन्‍्च किया और जन्म-मरण रूप संसार 
का भी अन्त किया (मोक्ष प्राप्त करेगी ) 

३-श्रमण भगवान्‌ महावीर के जीवनकाल में उनके तीथथ में नो 
प्राणियों ने तीर्थंकर नामगोत्र का वनन्‍्ध किया। जिनके नाम है--( १) 
श्रेणिक, (२) सुपाइ्व, (३) उदायी, (४) पोटष्टिल अनगार, (५) 
दृढ़ायु, (६) शंख, (७) शतक, (८) सुरूसा तथा (९) श्राविका 
रेवती । 

इन में से श्राविका रेवती, जो कि (निग्गंठ नायपुत्त) श्रमण सगवान्‌ 
महावीर को औपध दान देने वाली थी । उस औपब दान देने के कारण 
उसने तीर्थकर नामकर्म का उपार्जव किया--यानी जिस कर्म के प्रभाव से 
अगले जन्म में वह तीर्थकर पद प्राप्त कर मोक्ष प्राप्त करेगी । ऐसी रेवती 
श्राविका ने अपने आप को छृतार्थ मानते हुए सिह मुनि (अनगार) के द्वारा 
मांगी हुई औौपध को म॒नि के पात्र में डाल दिया। उस मूनि ने भी (वह 
_ ओपध) छा कर भगवान्‌ के हाथों में रख दो । श्रमण भगवान्‌ महावीर 
ने भी वीतरागता पूर्वक उसे खाया और उन का रोग झान्त हुआ । 


( ९५ ) 


«हम तीर्थयकर नामकर्म उपाजन वरने के लिये सोलह अयवा बीस 
अआवनाओ का उल्लेख कर आये हैं । श्राविका रेवती की जीपनचर्या का 
अवलोकन करने से इन भावनाआ में से निम्न लिसित भावनाओं का 
सद्भाव दान देते समय उस में था, ऐसा स्पष्ट प्रतीत हांता हैं -- 
१--दर्शन विशुद्धि, २--अह॒त्‌ भक्ति, ३--छ्लीड तथा बारह प्रतों 
या पालन, ४--विनयसम्पनतता, ५--त्याग (दान देना), ६--वंयावृत्य, 
७---साधुसमभाधिकरण , इत्यादि । 
रेबती थआविवा के इस उपर्युक्त तिवरण से यह वात भो स्पप्ट हो 
जाती है कि --(१) वह एव श्रेष्ठ श्रमणोपासिका (१२ ब्रत धारिणोी 
आ्राविका) थी। (२) निग्गठ नायपुत्त (श्रमण भगवान्‌ महावोर) के ल्यि' 
सिह अनगार [नि्रंय) को शुद्ध द्रव्य से तंयार की गयी औपध का दान 
देने के प्रभाव से तीर्थंकर नाम कम का उपार्जन किया । (३) मृत्यु उपरात 
देव छोक मे गवी। (४)श्राविका उन प्रमुख श्वाविवाओं में से एक थी, जो 
श्रमण भगवान्‌ महावीर की तीन लाख भठारह हजार उत्हृष्ट श्राविकाए 
थी। इस पर से तथा स्तम्म न० २ भें हम श्रावक-श्राविकाओ के आचार 
का जो विवरण दे आय हैं उस पर से यह स्पण्ट जान सकते हैं नि' ऐमे 
आचार वाली रेवती भ्राधिफा मत्स्य-माँस-मदिरा इत्यादि सव प्रज्मार की 
अभदय वस्तुओं की स्वय त्यागिनी थी, क्यो कि उसे अहत्ू-यचन पर दुढ़ 
श्रद्धा थी और उसने बारह ब्रतो को ग्रहण करते समय श्राववः के सातवें 
“भोगोपभोग परिमाण' व्रत मे इन अभदय वस्तुओ वा त्याग कर दिया 
था। वह यह भी जानती थी कि न तो अद्वत-पअवचन में श्रावव-ध्राविका 
को मासाहार बनाने को आना है, न ही तीर्यंकर देव मासाहार ग्रहण बरतें 
हैं, तथा निम्न॑थ श्रमणो को भी मासाहार रेनें एवं करने की मनाही है । 
पहने या जाशय यह है कि सात वुब्बसनों की त्यागिनों तथा बारह ब्त- 
धारिणी होने के नाते मास सरीद वर अयवा उठा बर न छा सफ़्ती भी, 
न पका सवती थी, और ने ही स्वयं सा सती थी। न ही निग्रंय मुनि तथा 
वीयंदर के 'ये मासाहार दे सवती थी, वह यह भी भमठी-नाति जानती 


है] 


६. मम .] 


थी कि अहंत प्रवचन में मांसाहार को श्रमण मगवान महावीर ने नरकः 
का कारण बतलाया है। मांस खान वाले, लान वाले तथा बनाने वाले सब 
को घातक (कसाई) की कोटि में गिना है । तथा यह भी बात्त निःसन्‍्देह 
है कि जो रोग निः्गंठ नायपुत्त (श्षरमण भगवान महावीर) को इस समय 
था, जिस रोग के शमन के लिये यह औपब दान दी गयी थी, उस रोग में 
मांसाहार अत्यन्त हानिकारक है।? एसे विचारों से सम्पन्न तथा श्राविका 
के श्रेप्ठ चारित्र (ब्रतो) से अलंकृत रेवती श्राविका मांसाहार बनाए,. 
वह स्वयं खाये अथवा परिवार को बना कर खिलाये, तीर्थकर के लिये 
दे और मुनि को दान में दे, यह कदावि संभव नहीं हो सकता । तथा 
मांसाहार के दान से तीर्थंकर नामकर्म का उपार्जन करे एवं मुत्यु 
उपरान्त देव गति प्राप्त करे, ये सव वाते जन सिद्धान्त के तो विरुद्ध हैं 
ही। साथ ही इस रोग के लिये भी मांस हानिकारक होने से इस औपध 
दान को मासाहार के दान की कल्पना करना नितान्‍्त अनुचित है। 

अमण भगवान्‌ महावीर जसे महान्‌ संयमी और महान्‌ तपस्वी, 
जिन्हो ने तप और संयम की साधक अवस्था मे घोरातिघोर उपसर्गो तथा 
परीपहों को वीतराग भाव से सहन किया, नवकोटिक अहिसा को अपनी 
आत्मा मे एकाकार करके विदव के सामने एक महान्‌ आदझें उपस्थित 
किया, एसे करुणासागर, महान्‌ अहिसक निग्गंठ नायपुत्त (भस्गवान 
वधमान-महावीर ) न तो मांसाहार स्वीकार कर सकते थे और न ही सिंह 
-अनगार को लाने के लिये आज्ञा दे सकते थे । 
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१--इस बात का स्पप्टीकरण आगे करेंगे । 


( ७ ) 


मासाहारो प्रदेशों में रहने बालें जेनधर्मावलम्बियो का 
जोवनसस्कार तथा उनके प्रभाव वाले प्रदेशों मे 
श्रन्य धर्मावलम्त्रियों पर उनका प्रभाव 


१--भगवान्‌ महायीर थी आदर्श अहिसा का ही यह प्रमाय है कि 
मूताए' में अथवा वर्च्मान बार में मामाहारी प्रदेशों मे भी नियार् 
परने बादे ज॑नधर्मायछम्बी आज भी पद्चर निरामिपाहारी हैं । 

२--जा जातियाँ हजारो-्सेक्डों वर्ष पहरे अत धर्म वो मानती थीं 
ओर वाद मे निग्रंय श्रमणों मे विहार उन प्रदेशा में य होने से सेदता वर्षों 
ने जैन धर्म का धूड बर आय सप्रटायो में मिर घुगो हैं, परन्तु उनके 

राजा यो अपने पूजा मे जन होते बा ज्ञात है, वे सरायादि जातियाँ 

यगाल-पविहार जमे आन मे मायाहारी प्रदेशों में रहो हुए भी गद्टर 
निरामियारारों है। राधिमोजन यो भी रुपागी हैं, मंध मास मत्स्य जादि 
सात कुच्यमना वो भी त्यागों हैं भगभात्‌ वाश्वाय शो अपया बु रदेयता 
मात सर उपयों पृजा-उपासना भी गरती हैं, सार्यायुसारी मे गुणों गे पाएप 
मे वी सपर राजा हैं, इसणियवे इटे आज थी इप बात वा गे है जि ये 
आज हमरा शियो नी फोनदारी अपराप सद द्धित 7ही हुई । 

३-जाया एज पर जाए पर्मोगएग्िया छा भाई था प्रगा हैं 
या रे यारी सेच्दव, थे आदि ह्ावियाँ एवी है भा हे पर्माुदारों 
पे छा कण यट्टर विशमियाहारो है। 

<-. आज मे हजाहों सर हों पं धन बंद भागाोतवा हडियों का 
जाई दिप्या | जे त पा में से ताप, दीधा दे कर बागवगाह शपे भा? 


जा 


( ९८ ) 


श्रीमाल, पोरवाल आदि वर्गमो की स्थापना की, जो तब से लेकर भाज 
तक कट्टर निरामियपाहारी हैं । 

५--मारवाड, मेवाड, गुजरात आदि प्रदेशों मे जहां पर अनेक गीतार्थ 
निग्नंथों ने जनधर्म का अनेक शताव्दियों तक प्रचार किया, उनके उपदेणों 
के प्रभाव से इन सब प्रदेशों की अधिकतर जनता निरामिपाहारी है! 

इस से निःसंकोच स्वीकार करना पड़ता है कि श्रमण भगवान्‌ 
महावीर स्वामी (निग्गंठ नायपुत्त) की अहिसा में यदि मत्स्य-मांस आदि 
अभक्ष्य पदार्थों के भक्षण करने को आजा होती तो जनधमावलूम्बी तथा उन 
के प्रभाव वाले क्षत्र मे भी आज मत्त्य-मांस आदि अभक्ष्य पदार्थ भक्षण 
करने की शिथिलता आये बिना कदापि न रहती । 


(८) 


अन्य तीथिको (जनेतरो) द्वारा जेनधर्म सम्बन्धी 
श्रालोचना में मासाहार के श्राक्षेप का श्रभाव 


अपने-अपने सिद्धान्तों के प्रचार के लिए प्राय सभी घर्मावलम्वी 
अन्य धर्मों की उचित अथवा अनुचित आलोचना करते पाये जाते हैं। 
इसो भावना के कारण ही “न्याय-तक शास्त्रों का निर्माण हुआ । यदि 
जेन धर्मानुयायियों ने अन्य दाशनिको की आलोचना की है तो अन्य 
दाशनिकों ने भी जैनधम की आलोचना की है। 

१--बोढों ने जंनो की तपश्चर्या तथा अनेकान्त आदि सिद्धान्तो की 

- गलत व्यास्याए करके इन सिद्धातों का अपने ढग से खण्डन क्या है । 

विन्तु जेनो पर मत्व्य-मास-मदिरा आदि के खान-पान का अथवा उनका 
उपयोग करने का कही भी आक्षेप नही किया । 

२--वंदिक विद्वानो ने जेनो के याज्ञिकहिसा विरोध के वचाव के 
लिए उन पर ये तो आक्षेप विये हैं कि यदि यज्ञ में री जाने वाली पशु- 
हिसा, जो कि धार्मियः मानी जाती है पापमूछक है तो तुम जेन छोग 
उपाश्रय मदिर आदि निर्माण, देवपूजा आदि घामिक छृत्यों मे होते 
वाडी हिसा को अहिंसव रूप में केसे समावेश कर सकोगे ? इसके साथ 
ही स्याद्गाद आदि सिद्धातो को भी अपने ढंग से व्याख्या करके कडी 

“ आलोचना की है। किन्तु उस समय के विद्वानों ने जेनो पर मत्स्य-माँस- 

मदिरा आदि अभक्ष्य पदार्थों के आहार बरने का आशक्षेप बिल्कुल नही 
किया । हे 

३--यदि कोई ऐसा तर्क करे कि शायद जेनो का साद्वित्य अन्य . 
धर्मावरुम्वियों के हाथ मे न गया हो इसलिए जनो के... 


चि३885। 


भो सरतरगच्दौस, ज्ञान मन्दिर, जयपुर 


बात उन्हें मालूम न होने से जनों पर ऐसा माल्षेप न किया हो ! 
परन्तु प्रथम तो यह वात ही असंभव है कि जनों के ग्रंथ किसी भी 
अन्य धर्मावलम्वी ने न देखे-पढ़े हो। बौद्ध पिठकों तथा अन्य संप्रदायों के 
धर्मग्रंथो से स्पष्ट पता चलता है कि अनेक निग्रेथ श्रमणों ने जनवर्म 
को त्याग कर अन्य सप्रदायों को अद्धीकार किया। ऐसी अबस्था में ऐसे 
लोगों ने जन धर्म छोड़ने से पहले जन शास्त्रों का पठन-पाठन, श्रवण 
आदि अवश्य किया ही होगा और निग्न॑थर्या का पालन भी किया ही 
होगा। अतः वे लोग जन आचार-विचारों से पूर्णरपेण परिचित थे । 
'जैनवर्म का त्याग करने के बाद ज॑नवर्म के प्रति उनका अनादर होना 
भी निद्चित है | एसी अवस्था में यदि जन तीर्यकर, निर््नव-श्रमण एवं 
श्रमणोपासकों के मॉस-मत्स्पादिभक्षण करने का वर्णन जेनागमों में होता, 
अथवा वे ऐसा अभक्ष्य भक्षण करते होते, तो इसके लिए अन्य धर्मोी को 
स्वीकार करने वाले ज॑नवर्म के विरोध में अवच्य माँसाहार का आशक्षेप 
करते । 
दूसरी बात यह है कि इन तकंवादियों की यह वात मान भी ली 
जाय कि ज॑नेतर विद्वानो के हाथ मे जन शास्त्र न आने से वे उन शास्त्रों 
से पूृर्णषछपेण अनभिन रहें, इसलिए वे लोग जेनधर्सियों के माँसाहार 
करने की आलोचना न कर पार्य । इस' बात के उत्तर में हमे इतना ही 
कहना है कि यह बात तो निःसंदेह ही है कि जनधर्मावलाम्वियों के 
आचरण से तो सब देशवासी परिचित थे। यदि ज॑नवमविलूम्वियों में 
किसी भी समय किसी भी रूप में मांस-मत्स्याहार का प्रचलन होता तो 
वे जनो पर इसका अवब्य आल्षेप करते । 
४--इसी प्रकार प्राचीन अथवा नवीन जो भो जनघर्म से अन्य 
धर्म-संप्रदाय है, उन सबने ज॑त धर्म की कई वातों की आलोचना की 
होगी, आक्षेप भी किये होगे, किन्तु किसी भी धर्मे-संप्रदाय के विद्वानों ने 
जनों पर मांसाहार का आक्षेप कभी नहीं किया । 
, ५““यदि भगवान्‌ महावीर अथवा उनका निर्ग्थ-श्रमण युक्त चतुविव 


है 


है 808 ॥ 


संघ मासाहारी होते (चाह वह फिर अपवाद रूप से अथवा उत्सर्ग रूप से 
हो) तो यह वात निश्चित है कि अन्य तीथिक जनों पर मासाहार का 
क्षाक्षेप किये प्रिया कदापि न रहते, वे अचश्य ही इपकी अवहेझना करते । 
क्यो कि हम देखत हैं कि एक पथ वाला अपने पथ के प्रचार दे लिये 
दूसरे पथ के मामूछीसे दोष को पाने पर उसे चहुत बडे रूप में बढा चढा 
बार अथना ठीक और निर्दोष बात को भी उस की विपरीत व्याख्या कर 
छोगो के समक्ष विकृत रूप में दिखाने के लिय कोई कसर बाकी उठा नहीं 
रखता, ज़िप्त से उस धर्म के प्रति घृणा पंदा करके जनता को अपनी 
ओर गाकृप्ट किया जा सके। ऐसा खडनत-मडन प्राय प्रत्येक पथ के दशन 
शास्त्रों में पाया जाता है। तथा अनेक बार ऐसा भी देसा जाता है कि 


आचार सम्बधी भी आलोचना वरके उस पथ के विरोध मे प्रचार क्या 
जाता है। 


एंच्ा हीते हुए भी तत्कालीन किसी भी धर्म-सप्रदाय वाले ने जेनो पर 
मासाहार का आरोप पही टगाया। इस से यह स्पष्ट है कि जनों से 
मासाहार का पूर्ण रूप से सदा निर्षंष चला भा रहा है। उन 3३ इस पविन्न 
आचार में सब छोग पूरी तरह से परिचित थे। ऐसी अवस्था में उस समय 
मदि कोई गोवालदास पटेल था धर्मानाद कोसाम्यी जेसा व्यपित 
ऐसा आक्षेप्र करने का दु साहय करता भो तो जनता से उसकी प्रतिष्ठा 
जमने को वजाय उसे मिथ्या प्रक्ापी समझवर उसवे प्रति अश्रद्धा हो 
जाता स्वामाविद था। इस से यहो फल्ति हाता है कि जैन तोयकर, 
निग्नंन्य श्रमणादि चतुविध ज॑नसघ कदापि मासाहार नही ब्रते थे। 


( 5 ) 
तथागत गौतम बुद्ध को निर्भ्रग्थ अवस्था की तपइचर्या में 
सांसाहार को प्रहरा ८ करने का बशान ! 


हम इस निवन्ध के प्रवम खण्ड के नवमे स्तम्भ में लिख आये हैं कि 
गौतम वृद्ध ने कुछ काल तक निर्ग्रय अवस्था में रह दार निर्रय परम्परा- 
मान्य तपण्चर्या को किया था। उसमें वद्ध ने स्व्र्ये कहा हैं कि मं-१-- 
सत्स्य-सांस-सुरा आदि वस्तुए नहीं लेता था। २--बंठ हुए स्थान पर दिये 
हुए अन्द को और ३--अपने लिये तेयार किये हुए अन्न को ग्रहण नहीं 
करता था, इत्यादि । (मज्मिम निकाय महासीहनाद सुत्त) 


इससे यह फलित होता है कि १---यदि के समय निग्नेथ 
परम्परा में मासाहार का प्रचार होता तो गीतम वृद्ध निर्म्रथचर्या का 
पालन करते समय के वर्णन मे कदापि यह न कहते कि “मे मत्स्य-मांस- 
सुरा आदि का सेवन नही करता था” । २--क्योकि वृद्धत्व प्राप्त करने 
के वाद तो बुद्ध तथा उनके भिक्ष मांसाहार करते थे, तव जन आदि अन्य 
पंथो वाले, जो इन अभक्ष्य पदार्थों का सेवन नही करते थे, वे वौद्धों पर इस 
शिथिलता के लिये आक्षेप भी किया करते थे। यदि निर्मथ परम्परा में 
मांसाहार का प्रचार होता तो गौतम वद्ध अपने वचाव के लिये जेनो को 
उत्तर मे यह अवश्य कहते पाये जाते कि तुम भी तो मासाहार करते 
हो ? किन्तु एसा आशक्षेप बौद्ध ग्रंथों से कहीं भी उपलब्ध नही होता। ३--- 
यदि निग्न॑थ परम्परा में मांसाहार का सर्वथा निषंध न होता तो सम्भवतः 
गौतम वुद्ध निर्मथ धर्म को त्याग करने की आवश्यकता प्रतीत न करते । 
उन्होंने निग्नेस्धचर्या की इस कठोरता के पालन करने में अपने-आप को 
_ असमर्थ पाया; इसलिये उन्हें इस मार्ग को छोड़े विना अन्य कोई उपाय 


शक 


( १०३ ) 
नही था वे निग्रन्थों से अलग हो कर ही मत्स्य-मास जंसी अभक्ष्य वस्तुओं 
का भक्षण कर सकते थे। / + 


इम से यह स्पप्ट है कि निग्न थचर्या जे मासाहार की किचिन्मात्र भी 
गुं जाइश नही है। 

बीौद्ध, कापालिक, वेदधर्मनु पायी तथा अय अनेक सम्भदाय उस समय 
मास-मत्स्यादि भक्षण करने वाले थे, एमी अवस्था में यदि कोई ऐसा तक 
करता हो कि जब जत्य धर्मावलम्वी मास-मत्स्यादि का आहार करते थे त्तो 
जेन इस से कंसे बच सकते थे ? यह दलोछू भी इन फ्री युक्तिसेगत नहीं है, 
वर्योवि' उस समय अनेक अयमताबठम्पी तपस्वी भी जनो वे! समान ही 
मामाहार नहीं करते थे और इस का पूण रूप से निपध करते थे, एसा हम 
बीद्धग्रय सुत्तनिपात के चौदटवे आमगघष युत्त में एक तपस्वी दा काश्यप 
बुद्ध के साथ हुए मवाद से जान सकते हैं। वैसे ही, जन भी इत असक्ष्य- 
भक्षणो से सदा अल्प्त रहे हैं | तथा मासन्मत्स्य भक्षण के सर्वव्यापी 
प्रचार के इस मुग भे, एमे गदे वातावरण मे, भी जेन समाज इस से सर्वथा 
बची हुई है यह हमारे सामने प्रत्यक्ष प्रमाण है। 


६ १० |) 


असरा भगवान्‌ महावीर का रोग तथा उसके लिये 
उपयुक्त श्रोषध । 


निग्यंठ नायपुत्त (श्र मण भगवान्‌ महावीर) को चार प्रकार के रोग 
थे--( १) रक्त पित्त, (२) पित्त ज्वर, (३) दाह, तथा (४) रक्‍्तातिसार 
रोग थे । और ये रोग उन को केवली अवस्था में हुए थे। जो कि उन के 
विरोधी गोझालक के द्वारा छोड़ी हुई तेजोलेब्या के स्पर्श से हो गया था । 
तेजोलेश्या में इतनी प्रवकू दाहक शक्ति होती है कि उसके लपेट में जो आ 
जाता है वह भस्म हो जाता है। इसी लिये भगवान्‌ महावीर को इसके 
स्पर्श मात्र के प्रभाव से ही ऐसा दाहक रोग हो गया था। इस्त रोग के 
उपचार के लिये कौन-सी औषघ उपयुक्त हो सकतो है इस का निर्णय 
करने से पहले हम पाठकों की जानकारी के छिये इस रोग के कारण, 
लक्षण तथा वृद्धि के कारण बतला देना चाहते है, ताकि हम जान सके 
कि निदान में चिकित्सा-शास्त्र की दृष्टि से प्राण्यंग मांस भक्षण करना 
लाभकारी हो सकता है अथवा वनस्पति से तयार की हुई औपचध ? 


१-रक्‍्त-पित्त रोग का लक्षण, भेद तथा कारण:-- 
रक्तपित्त त्रिधा प्रोवतम्‌ ध्वेंग फफसंगतम्‌ । 

अघोगं मारुताज्ज्ञेयं तदहयेन हिसागंगम्‌ ॥ १९॥ 
(सारंगधघर संहिता पभ्र० खें० अ० ७) 
अर्थात-रक्तपित्त तीन प्रकार का होता है--(१) ऊध्वंगामी, (२) 
अधोगामी, (३) उभयगामी (ऊपर व नीचे दोनों मार्यो से रक्त जाय) 
ऊध्वंगामी--जिस रोग मे मुख, नाक आदि ऊध्वे मार्ग से रक्त गिरता 

है; वह कफ के सम्बन्ध से होता है। 


( १०५ ) 


अधोमागंगामी--जिस रोग में गुदा, लिंग आदि अधोमाग से रक्‍त 
गिरता है, वह रोग वात के सम्बन्ध से होता है । 

ऊपर और नीचे दोनो मार्गों से रक्त गिरने वाला रवत-पित्त द्विमाग- 
गामी बहलाता है और वह वात और कफ इन दोनो कारणों से होता है। 

इम प्रकार यह रोग तीन प्रकार का होता है। 

रोग होने के कारण --- 

अग्नि के अधिक ताप से, धूप में बहुत डोलने से, अति परिश्रम 
बरने से, बहुत माग चलने से इयादि अनेक वारणों से रुघिर के विगड़ 
जानें से, झुपिर ऊपर के अथवा नौोचे के मार्ग से अथवा दोनो मार्गों से 
हीव'र निकलता है उसे रक्‍तपित्त रोग बहते है । 

इस रोग में अपध्य--खट्टू पदार्थ, खारे पदाथ, दही, ताम्वूछ, व'डवे 
पंदाथ इत्यादि ! (आयभिषक ) 

२--पित्त ज्वर फे लक्षण --भागरे शरीर मे दाह, ज्वर का वेग तोब, 
तुपा, मूर्छा, अन्प निद्रा, मुंह कडवा, अतिसार इृत्यादि। 

(आय भिपक्‌ पु० ५१९) 

३-दाह रोग फे लक्षण --शरीर शुप्क तथा तप्त हो॥ इत्यादि । 
यह रोग अग्नि द्वारा जलने अथवा झुछसने से, सूय के त्ताप मे फिरग से, 
यरम पदार्थों के सेवन से जथवा वित्त के प्रकोप वर्ग रह से अत हि 
(शरीर के अदर की दाह) तथा वहिर्दाह (बाहर शरीर जलता है) 
अथवा दानो दाह उत्पय होते हैं। स के भात भेद हैं-- (१) रक्‍तपित्त 
दाह, (२) रबत दाह, (३) पित्त दाह, (४) तृप्णा दाह, (५) रचत- 
पूर्णोद रदाह, (६) घातु दाह, (७) ममधात दाह। 

इस रोग में अपथ्य--रास्ते चठना, खारे तथा पित्त कर पदाथ साना, 
गरमी लेना, गरम पदाय खाना इत्यादि । (आयभिपवः पृ०५५०) । 

४-रफ्तातिसार--ए हू के साथ टट्टी आना, इसे मरोड भी वहते हूँ । 

अपथ्य--मल मूत्र अवरोध, कांशीफलछ, स्निग्ब भोजन, त्तया भारी 
पदार्य इत्यादि । / (आयंभिपक्‌ पृ०४९ १-९२) 


( १०६ ) 


यहाँ प्र हमने भगवान्‌ महावीर के रोग, उप्तके होनें के कारण, 
लक्षण, तथा अवध्य आदि का विस्तृत स्वरूप वर्णन कर दिया है; जिस 
का संक्षेप इस प्रकार है । 

गोगालक के तेजोलेब्या छोडने पर उत्त के तीन्न ताग के कारण 
भगवान्‌ को अधोगामी रकत-पित्त, तथा रक्वातिसार हो जानें के कारण 
खून की ठट्टियाँ लग गयी थी। पित्त ज्वर तथा दाहरोग भी थे, जिनके 
कारण तीत्र ज्वर तथा घगरीर में बहुत अधिक जलन भी थी । ये रोग 
गरम, स्तिग्ब, भारी पदार्थ तवा खट्टे, खारे, कड़वे पदाथों के सेवन से 
बढ़ते है । 

हम यहाँ पर इस वात का विचार करेगे कि इस रोग से मांसाहार 
लाभकारी है अथवा घातक ” 

सांस के यूण और दोष-- 

“स्निग्घ, उप्ण, गुरु, रक्त-पितच्तजनक दातहूरं च। 
सर्वेमांस वातध्वसि वृष्यं 
अर्थात्‌--मांस स्निग्ध, गरम, भारी, रक्त-पित्त को पैदा करने वाला 

तथा वात को दूर करने वाला है। सव प्रकार के मांस वातहर तथा 
आरी है। 

यदि भगवान्‌ महावीर के रोग का विचार करे तो यह वात 
निर्विवाद सिद्ध हो जाती है कि मुर्ग का मांस इस रोग को निवारण नही 
कर सकता, क्योकि मांस इस रोग को उत्पन्त तया वृद्धि करने वाला है; 
यह आयुर्वेद गास्त्र का स्पप्ट मत है। 

अतः इस से यही फलित होता है कि भगवान्‌ महावीर पर मांसाहार 
का दोष लगाना नितानन्‍्त अनुचित है । 

इस लिये रेवती श्राविका द्वारा इस औपध दान में जो द्रव्य दिया गया 
था वह कुक्‍्कुट मास (मुर्ग का मांस) कदापि नहीं था, किन्तु कोई वनस्पति 
विशेष थी । यह औपध कौनसी थी इस का निर्णय हम आगे करेये । 


( ११ ) 
विवादास्पद प्रकरण वाले पाठ से श्राने चाले 
शब्दों के वास्तविक श्रथ 


(१) मास शाब्द की उत्पत्ति का इतिहास 

प्रारम्भ में मास शग्द किसी भी पदार्थ के गर्भ अर्थात्‌ भीतरी सार भाग 
के अय मे प्रयुस्त होता था । बीरे-पीर यह शब्द मनुष्यादि प्राणधारियों के 
तृतीय घातु के अर्थ मे तथा वनस्पति जतित फल मेवी आदि में अथ में 
प्रयुवत होने छगा। 

बंदिक वम फे स्नधिऊ प्राचीन प्रथ ' ऋग॒वेद्‌ “में पश्ुयती का तथा 
बाह्यगा के माप खाने बावगन नहीं है। दिक निधष्दु मे भास शब्द 
अयवबा मास वा कोई अन्य नाम नहीं मिलता | परन्तु उस समय मास था 
तो जबश्य। प्राचीन वेद तथा प्राचीन वेदिव कांश में इसवा उल्लेख ने 
होने का कारण यही है कि तत्वालीन ऋषि छोग प्राणी के अग झूप मास 
या किसी थाये से इस्तेमाठ नहीं बरतेथे। इस लिये उनकी बनाई हुई 
वेदिव ऋचाओो मे मास दाब्द नही आता था और न हो उसे व॑दिक निघण्दु 
में ल्सिने की आवश्यकता थी | 

जांद में ऋमवेद में कुछ सूपत प्रक्षिप्त हुए, उन सुक्ती में माम और 
आऋविप्‌ ये दो घब्द पाये जाने छूगे । अथरवेदस हिला में मास घम्द वे! 
उपरात्त विशित और त्रविप्‌ शब्द मिलते हैं। यद्यवि वेद मे आम दाद कच्चे 
मास को बहते हैं । परतु आचार्य यास्व के मत से वेद बाल भे आम शब्द 
सामाय मास से प्रयुक्‍त होता हागा। जैन और बीद्ध सप्रदाया के प्राचीय 
सुथा में आने वाले आमगघध शबरों के आम इस छब्द वामास वे अय मे 
ही प्रयोग पिया गया है। इस से प्रतोत होता है, वि आज से ढाई हजार 


(| १०८ ) 


वर्ष और इस से पहिले मांस, पिशित, आम और ऋचिए्‌ ये चार चव्द मास 
के अर्थ मे प्रयुक्त होते थे । 

(२) मांस के नामों में वृद्धि 

इंसा पूर्व छठी शताव्दी तक मास के चार नाम ही प्रचलित थे । इन 
में से आम और क्रविप्‌ वेदिक नाम होने के कारण लोकव्यवहार में से 
लुप्त हो गये, परन्तु मास के कुछ नये नाम भी प्रचलित हो गये, जिनका 
क्रमिक इतिहास इस प्रकार है । “अमर कोण” जो कि विद्यमान सब झव्द 
कोशणों से प्राचीन है -पाचवी शताव्दी की कृति है--उसमें मांस के छ' नाम 
मिलते है। इसके छः तथा सात सौ वर्ष बाद अथवा ग्यारहवी, बारहवीं, 
शताद्दी में होने वाले वंजयन्ती तथा अभिधानचिन्तामणि कोशों में क्रमशः 
बारह तथा ते रह नाम सग्रह हुए हैः-- 

“सांसंपलल जांगलि ।.. रबतात्‌ तेजोभवेकरष्य काइयपं 
तरसामिष ॥ ६२२॥। मेदस्क्ृत्‌ पिज्चितं कीनं पलम्‌ ॥ 

(अभिधानचिन्तासणि ) 

उक्त मांसादि नामो के अर्थों का विचार करने से स्पष्ट होता है कि 
मांस, जिसका अथं प्राणि-अग होता है. यह मनुष्य के खाने का पदार्थ नहीं 
था। 

प्रत्येक नाम सदा के लिये एक ही अर्थ में प्रयुक्त नही होता। कई 
ऐसे नाम है जो प्रारंभ मे एकार्थक होते हुए भी हजारों वर्षो के बाद अने- 
कार्थक वन चुके है, जसे-अक्ष, मधु, हरि आदि नाम । कई अनेकार्थक नाम 
हज़ारों वर्षो के बाद एकार्थक बन जाते हैं, ज॑से मृग,फल, मांस आदि शब्दों 
के अर्थ गहित हो जाने के कारण उन अर्थों का त्याग हो जाता है । कोशकार 
अपने समय में जो गव्द जिम अर्थ का वाचक होता है, सो उसी अर्थ का 
प्रतिपादक बताते हैं। छूप्तार्थो तथा भविष्यत्‌ अर्थो' की कल्पना में 
वे कभी नही पड़ते। ज्यों ज्यों जिस पदार्थ के नाम बढ़ते जाते हैं, 
त्यों त्यों आगे के कोशकार अपने कोश में संग्रह करते जाते है। 


( १०९ ) 


(३) यनस्पत्यग माँस आदि 

जिस प्रवार मनृष्यादि प्राणधारियों के शरीर मे (१) रा, (२ )रघिर, 
(३) मास, (४) मेदस (५) अस्थि, (६) मज्जा, ओर (७) बीय--ये 
सात धातु हैं, उसी प्रकार अति प्राचीन वाल में वनस्पतियों वे” भी 
रमादि मात धानु माने जाते थे ) 

(-मनुष्पादि प्राणधा रियो का णरीरावरण चम अबया त्यचा बहछाता 
है, उसो प्रवार वनस्पतियो दे शरीर का आवरण भी चर्म अबवा त्वकू 
बहलाता है ।' 

२-मनुष्यादि प्राणघारियों वे जाहार से तंपार हुआ सत््व रम बह- 
लाता है बसे ही वनम्पतियो मे रहा हुआ जठ भाग रस बहजाय है ।* 

३-प्राणधारियों वे शरीर से निप्पन तत्व रधिर बहलात्ता है पमे ही 
वनस्पततियों में तेयार होने वाला साव उनका रधिर वहलाता है 3 

४-प्राणधारियों वे! रधिर से बनते वाला ठास पदाथ मास बहछाता है 
बसे हो वनस्यतियों से मिलने वाला सार भाग (गूदा) मास बहलाता है ।४, 

१--शमी पवठाश जदिर-विल्वा-इयत्य-विफर्डू व “यप्रोप- पेन प्ता-5 प्र - 
श्िरोपोदुम्घराण। सर्वपाशिवपुत्षा्णां चर्मदरपापकलशना४भिधि्चाति 
» % »< (योधायन गृहघसूघ पृ० २५५) 

अर्थात्‌ शमी, पराच, सदिर, बित्व, अध्यत्य, विवद्धूत, “यग्रप्रोप, 
पाये, जाग्म विरीप, उद॒म्बर इन वक्षो त्या अय सर्ये यानिय वुशा के चम 

(छिले) थे चूर्ण से मिलझ्ठे जरह भरें मल्श से (विष्युमृत्ति या) 
अभिषेत्त बरे। 

२-हम्मात्तदा तुणात्पति रसो बुलादि घाटतात्‌ (यूह्दारष्पकोपनि०) 

अवोति-तिस प्रगार बल पर प्रचार पूरा से रस वजिवरा। है बंसे ही 
युल पुरुष के परार से रस निया/ता है। 

३-रबच ए वास्प दधिर प्रस्पाद स्वत उत्तद (यहदास्प्यक्ोपति०) 

अर्थापव-दगा] रपिर राद के जा स्यया (छिए्ये) में भीतर से 
दरता है । 

४-ह्ज रमागा एप नारिपेदमस (उरए धहिता) 


( ११० ) 


५-प्राण वारियों के मांस से मेदन्‌ (मंदों, किनाट) थातु बनता है, 
बसे वृक्षों के अंग-प्र त्यंगों से मेदस सदृध खराब निकछता है, उसे वनस्पति का 
मेदो धातु कहते हैं ।* 

६-प्राणवारियों के शरीर में रहने वाले कठोर भाग की अस्थि कहते 
हैं, वेसे वनस्पतियों के गरीर में रहने वाले (गुठली-बीजों) को अस्थि 
कहते है ॥ 

७-प्राणवारियों की अस्थियों में होने वाले स्निग्व पदार्थ को मज्जा 
धातु कहते है, बसे फलों की ग्रुठलियों तथा वीजों में से निकलते बोले 
स्तिग्व पदार्थ को वुक्ष की मज्जा कहते है ।* 

८-प्राणवारियों के अतिम घातु को रेतस्‌ अथवा वीर्य आदि नाम 
प्राप्त हैं, वसे वनस्पतियों मे भी अमुक-अमुक प्रकार की शक्तियाँ रहती 
हैं। उनको शीतवीय, उपष्णवीयं, आदि नामो से कहते हैं ।* 

९-प्राणधारियो के शरीर पर के रोम रोंगट और सिर पर के रोम- 
वाल कहलाते है, वंसे ही वनस्पतियों के घरीर पर भी रोम तथा वाल 


अर्थ-खजूर का मांस (गूदा) और नारियर का मास (गिरी) । 

५-मॉँसान्यस्थ शकराणि कीनाट स्रावतत्‌ स्थितम्‌ (बृह॒दार०) 

अर्थ-भीतर के सार भाग के दकड़े इसका मांस और स्तिग्ध जमा 
हुआ स्राव इस का किनाठ (मेदोधातु ) है। 

६-अस्थिवीजानां शकृदालेप शाखिनां गत्तंदाहों गोइस्थि-आअक्डद्धि: 
काले दोहदं च। (कौटिल्य अर्थंज्ञास्त्र पृ० ११८) 

अर्थ-अस्थि (गुठली) और बीज वाले वृक्षों के वीजों को गोवर का 
लेप करके बोना चाहिय॑। 

७-८-वातादसज्जा मधुरा, वुष्या तिक्तछनिलापहा। 

स्निग्घोष्णा कफकृन्तरेष्ठा, रक्तपित्तविकारिणाम्‌ ॥११ण।॥। 
(भावप्रकाश नि०) 


_अर्थ-बादाम को भज्जा (गिरी) मीठी, पुप्टि कारक, वायु को नाश 
करने वाली, रक्तपित्त के रोगियो को हानिकारक, स्तिग्ध, उष्णबीर्य, 


( १११ ) 


माने जाते हैं। 5 

१०-जसे प्राणधारियों मे जात होगे है, वैसे फलो में भी आतें मानी 
गयो हैं। जिनके द्वारा फल मे रहे हुए बीज के धिराओ, गूदे मेदस्‌ को 
रस पहुँचता है, उन रेशों वो वेद्य लोग अन्त कहते हैं । १९ 

सुथुत सहिता में इससे भी स्पष्ट उन्छेश मिलता है, जो नीचे दिया 
जाता है । 

सूतफले परिपययं केशर मांसा उस्यि-मज्जान प््‌थयरू-पृथक्‌ 
दृष्यते, बाल्प्रकर्षात्‌ । तान्येय तरणे नोपलम्याते, सूक्ष्मत्वात्‌ । 
तेपा सूक्ष्माणा पेशरादीनां बाल प्रव्यकततां करोति। 

(सुथुत सहिता घ्ञा० आ० ह इछो० ३२) 
मर्थ--पके आम मे फठो में मेशर, मास, अस्यि, मज्जा प्रत्यल 


(गरा) और वफ बरने वालो होती है । 
९-स या एप पशुरेवालम्पते, पत पुरीडाचत्तस्प क्शारूणि तानि 
पैमाथि, ये ठुया सा त्वक्‌, ये फोवरणास्तदसुक, यत्‌ पृष्ठ शिव्रनसा , यत्‌ 
सार तमांत, यत्किझिचित्‌ कसार तदस्थि, सर्वेदां घा एप पत्ुना मेधेन यजते 
तस्मादाहु पुराशशसत्र लोगयसिति (द्वितीय पश्लिषा अ० १०११५) 
अथ -यह पशु पा हो आलभा विया जाता है, जा पुराडात तंपार 
परते हैं (उप से) यव ग्रीड्धि पर जा विशरू (४ूत) दोते है, ये इन ये रोम 
हैं, इन पर जा तुप है वह इनया ्म हैं, जा पलावरण है वर इपया रथधिर 
है, जां पृष्ठ है वह इंपयी रोड़ है, इपरा जा इुछ सार भाग है या मांद 
है दया जा गधार (ऊपर था बठार था।) है घह अम्यि है, ता इस 
पुराशण में ये मारा है, वर सब परुआ से यते बरता है। दा यास्ने 
प्राहाप शो छोन हिवारी सभ गरी हैं । 
६०--शमुत्तुमण ततो बोणा, सन्ावि तु रामसुरगेत। 
तानि प्रधात्प प्रक्षाहय तोपन प्रदर्ष्ा निश्चिपंतत पुत्र ॥ 
(पारदपच १० २५) 
खअप--उसमे गे बोल तथा आये निशा? दे, फिर उप प हाएे झौर 
शाद मे भव में रण । 


रूप से दिखलाई देते हैँ। परन्तु कच्चे आम में ये अंग सूक्ष्म अवस्था 
होने के कारण अलग-अछूय दिखलाई नहीं देते । उन सूक्ष्म केशर 
आदि को समय व्यक्त रूप देता हे । 
४--मांसादि शब्दों के अंप्रजो फोशकारों के अर्थ 
मांस (संस्कृत) 55 --०७॥. स्नायु का समह। 
०....%6 05) ०/559). मछली का मांस ! 
3---पट शी(झाए एड. 6 & गिए्रा, फल का 


गुदा, गिरी अथवा नरम भाग । 
(आप्टेकृत संस्क्रत-अंग्रेजी डीक्शनरी पृ० ७५३) 
ए659 अर्थात्‌ू--मांस इस शब्द का अर्य॑ निम्न है--- 
--फ्ट क्राफटपरोदा' एच्चाएई ठी दषायदो, 
प्राणी का स्‍्तायु । 
2--80६ ऊृपाएए डप्डाब्राएए४ छिी गफरा, 
फल का नरम भाग, गूदा । 


35---॥७६ कुछ: 0० 700, पा 2८, छगाटीा 35 
7६ #0 78 ९800. 
ऋन्‍द, फल आदि में जो भाग खाया जा सके, वह 
भाग । 
50०07०---पत्थ र इस शब्द का अर्थ निम्न है--- 
[---980076 07 8 797290. 
आम की गृठली 
2.-.5६0086 ३79 0005: 
पत्थरी । 


(जिप्र85)0 42605ठन्‍व7ए एज]. 0शञाए८) 

. ५->त्तेंमान से माने जाने बल प्राणीवाच्य शब्दों तथा मांस 
मत्स्यादि शब्दों के अनंक अथ * 

परूल--आजकरू यह शब्द माँस का नाम माना जाता है, परन्तु 


( ११३ ) 


यह शब्द कई अर्थों मे प्रघवत हाता है, जैसे कि -- 

“पलल तिलचूर्ण स्यामास कर्दमर्मंदयों ।/ (वेजयतो) 

नथें-->पठल पह तिडचूर्ण का नाम है तथा माँस और कीचड के 
भेद में भी यह व्यवहृत होता है । 

'अनििप--शब्द से आाजकछ विद्वान केचय मत्स्य को ही समझ 
लेते हैं। परन्तु इसके पांच अर्थ होते है। जे मे कि -- 

वञयापरे झर्म । अनि्ेषोध्यनिमिषोष्प्यण चाडालश्षिष्ययी । 
स्यादन्तेवासीति +-+- + ४ (वेजयती) 


अये-अनिमेय सथा अनि्मिप क्षाद देव, मत्म्य, चाडाल, शिष्य 
और अन्‍्तेयामी (निक्‍्ट्वर्ती क्षाज्ञाकारी मनुष्य) के अथ मे प्रयुक्त 
होते हैं। 

'पेशी-शद आजकल के पिद्दानो वे विचार से मास के टुकड़े 
अथवा मास बलल्‍ली के कर्थ मे ही प्रचलित है। परतु वास्तव में इस 
के अनेक अर्थ होते हैं। सो ज्ञात बरें-- 


“पेशी भास्यसिकोशयों ! मण्डभेदे पल्पिण्ड सुपावफणिकेडपि 
स। (अनेकार्यतप्रह) 

बर्थ--पेशी, तलूयार की म्यान, पकयान्न > भेद, मास के पिंड, 
घृत पकक्‍व वणिवा--दतने पदायों वे नाम हैं । 

शश--शज्द सामाय रूप मे सरगोण के अर्थ मे प्रमिद्ध है, परन्तु 
यह घद्ध दूसरे भी अनेक पदार्थों बा वाचक है, जेसे वि-- 

"गद्य पश्नो ॥५५८॥ बोले लोधे नुभेदे व । (अनेषाय) 

अथ--दशश-स रगोश पु हीराबोल, लाश और पुरुष विशेष 
होता है । 

आधमिर्ए चद वा अर्य वत्तमार समम में मास दिया जाता है, 
परतु इसपे और भी अनेय अय होने हैं, जैसे वि -- 


( ११४ ) 


आमिष॑ पले ॥ १३३० ॥ सुल्दराकाररूपादी सम्मोगरेलोभ- 
लञ्चयोः: ।( अनेकार्थ ) 

अर्थ--आमिप--मास, ,सुन्दराकार रूप आदि, सम्भोग, छोम कौर 
रिश्ववत है ! 

'पुरु! शब्द का अर्थ आजकरू एक तरह का तोछ, काल विशेष 
और. मास के अर्थ में प्रसिद्ध है। परन्तु पहले इसके निम्न अर्थ समझे 
जाते थै--- 

“पल: पलालो धान्‍्यत्वक तुषो बुसे कडंगरा: ॥ ११८२ ॥ 
(अभिवानाचितासणि ) 

अर्थात्‌- पल, पलल, धान्‍्य का छिलका, तुप और कइंगर ये भूसे 
के नाम है । ह ह 

'अर्जा नाम से आज बकरा और विष्णु का अर्थ समझा जाता है, किन्तु 
इसके अर्थ स्वर्ण माक्षिक, धातु, पुराने धान्‍्य, जो उगने की शक्षित नष्ट कर 
चुके हों, होते है। (शालिग्राम औपव गगठ्द सागर) । 

ये सब उपर्युकत्त उद्धरण देने का आशय यह है कि माँस, मज्जा, अस्थि 
आदि शब्द जिस प्रकार प्राणियों के अंगों के लिये आते है उसी प्रकार 
वनस्पति के अंगों के लिये भी आते हैं । तथा जिन शब्दों का अर्थ हम प्राणी 
समझते है, उन झ्च्दों का प्रयोग वनस्पति और पकक्‍वानों आदि खाच्च 
पदार्थों के लिये भी होता है। ऐसी परिस्थिति में लिखे गये शास्त्री के 
विवरणों के अथनिर्णय में विद्वानों द्वारा गल्ती होना असंभव नहीं है। 
यही कारण है कि वेदों, जनागमों तथा बवौद्धविदकों में आने वाले 
तत्कालीन खाद्यपदार्थो' के अर्थ में आने वाले शब्दों को प्रर्सगों तथा 
परिस्थितियों का विचार किए बिना अर्थ का अनर्थ करके आज कहर के 
कतिपय विद्वानों ने अनेक प्रकार की विक्रेतिया घ॒सेड़ दी है। 

अब हम इस विपय को लम्वा न करके यहा पर कुछ ऐसे शब्दों 
की सूचि देते है जिन के अर्थ वनस्पति और प्राणी दोनों होते है। 


( ११५ ) 


६--शब्द जो प्राणघारों और वनस्पति दोनो के वाचक है -- 


नाम 
रावण 
लक्ष्मण 
राम 
सुरप्रिया 
बहता 
विभोषण 
विष्णु 
लक्ष्मी 
शिव 
पार्देती 
कंष्ण 

. कपि 
आम 
श्श 
बालक 
क्ाठभ 
गोकण 
गो जिह्ठा 
माश्नीय' 
कक, काकशीय 
तुरग 
पेशी 
महामु्ति 
मार्जार 


प्राणी-अर्थ 
लका का राजा 
राम का भाई 
दशरथ का बेटा 
देवी, देवागना 
चार मु हू वाला बहा 
रावण का भाई 
विष्णु ब्वतार 
विष्णुपत्नी 
शंकर 
भवानी, विवपत्नी 
देवकीनन्दन 
बन्दर 
मास 
खरगोश 
बच्चा 
हाथी वा बच्चा 
गाय वा कान 
गाय की जीभ 
गाय का सिर 
कौआ, कौए वा सिर 
घोडा 
मासपिंड 
बडा साधु 
विल्दी 


चनस्पति-अर्य 
तादुल फल, इद्रायन 
प्रसरकटाली, जड़ 
चिरायता 
चमेली पुष्प 
पलाश पापडा 
वरकुछ मूल 
पीपल पक्ष 
काली मिरच 
हर्ड 
देशी हल्दी 
अजपीपल 
शिलारस 
आम फल 
लोध 
सोधे 
पत्रे का वृक्ष 
अपराजिता 
गोभी 
च्‌दन 
अगस्त्य वृक्ष 
सेंधा नमक 
जटामामी 
घनिया 
अगस्त्य वक्ष, हिंगोटी 
वृक्ष, विदारीवाद, गे 
इत्यादि 


राजपुत्र 

वराह 

इवदंप्ट्रा 

विप्र 

जटायु 

वानरी, मकटी , 
वानरीवीज, कपि 
सांरफल 
कोकिला, कोकिलाक्ष 
हस्तिकर्ण 

त्वक्‌ 

अस्थि 

भूज॑ंग 

तरुणी 


जा 
राज 
अर्किल 
»्दहि 

(0 जलन 


राजकुमार 


कूने की दाद 
बादाम 

पक्षी विष 
बन्दरी 

बन्दर 

मास 


कोयल, कोयल को आख 


हाथी का कान 
चमड़ी 


हड्डी 
सांप 
जवान स्त्री 


'७--चवरत्तंभान काल में कुछ प्रचलित दाव्द 


शब्द 


कुवकुड़ी-कुक्कुड 
भाजी 


गलगल 
तरकारी 


चील 
गीलहोड़ी 


प्राणी वाचक 
मुर्गी, मुर्गा 

(पंजाब गृजरात ) 
मांस (मुलतान-सिंध 
देश ) 
गट्ठहार पक्षी 
मांस (उत्तर पंजाब ) 


ऋाल्मीगीरा 
नागरमोथा 
गोखसक् 

पीपल का वक्ष 
8 कह 

कीच के बीज 
कोच के वीज 
वंगन 

ताल मखाने 
लाल एरंड को जड 
छिलका 

बीज, गूठली 
नागकेसर 
गुलाब 


वनस्पतिवाचक 
भूटटे (उत्तरप्रदेश ) 


राघा हुआ शाक 
वीजोरा, फल विशेष 


साग, सब्जी 
(राजस्थान) 


चील पक्षी (उत्तरप्रदेश) चील शाक की भाजी 


मिलहरी (उत्तरप्रदेश ) 


फिवनाओ-म-अनीष्ण- की था ॑ृष्नामजानकय>ट की... +जकीलिखाओ फुन्टा 
अतसा- पक पजनन मान क-ब कक बक.. १रमएरकक ०२७०० एक“. हमआ, जे “सके _रा5 के नफ कक कोन पट अह+० #व्ककि ०. ढक. जी: ककआ 5 का. शरण हेकस्मालशक 


शाक 


( ११७ ) 


रूज्जालु स्त्री झुई-मूई पौधा 
पोषटा बिभत्स अग (मालवा) हरा चना (गुजरात) 
चूत विभत्म अग आंध्र फल 

छाल्ली बकरी भुट्‌ठें (पजाब) 


उपर्युवत विवरण से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि अनेक दाम्द 
ऐसे हैं जिनका प्रयोग आज कछ की चाजू भाषा में भी प्राणियों तथा 
वनस्पतियो दोनों मे होता है, एवं प्राणियों के अगो तथा वनस्पतियों के 
भगो के लिए भी ऐसा ही है। तथा यह भी स्पष्ट है कि एक शब्द का 
अय --देश, कार और भाषा आदि की अपेक्षा से भी मित्र भितर हो 
जाता है | इम लिये सुज्न पुरंर वही है जो प्रसण, परिस्यिति, देश, काल, 
भाषा एवं व्यक्ति के चरित्र आदि को समझ कर उसके अनुकूल अर्थ को 
स्वीकार करे । 

८--अ्रमण भगवान सहावीर और भदयाभदय विचार 

भगवतीमूत्र शतक १८ उद्देशा १० में श्रमंग भगवान, हराग, 
तथा सोमिल यामक ब्राह्मण का एक प्रसंग आता है। उस में वणन है कि 
एवकदा भगवान वाणिज्य ग्राम मे पधारे। वहाँ सोमिल नामक ब्राह्मण रहता 
था। वह घनादुय, अपरिमुत सामध्यवान तया ऋग्वेद आदि समस्त ब्राह्मग 
शास्त्रों का पारगत विद्वान था। वह पाचमौ शिषप्यी तथा बहुत बडे वुदुम्ध 
वा अधितति था। एक दिन बह प्रभू महावीर के पास समवसरण में माया 
ओर उसने घनेय' कूट प्रश्न पूछि । साय में कुछ प्रश्न भवंयामदय सम्प्रधी 
भी पूछे, मो उसका विवरण इस प्रवार है --- 

[प्रघन] *प्तरितवा ते भते ! कि भवजया, अमप्ेया ? [उत्तर] 
सोमिला! सरिसया [मे] भवतेया वि अमवर्तेया थि। [प्र०] से 
पेणदर्टण नते | एवं युच्चइई-“सरिसया भरलेया थि अमक्‍य्रेया थि? 

[उत्तर] से नुण ते मोमिला! बमनएसु तएसु दुबिटा सरितवा पत्ता, 


६ सरिप शिराट पागा हडद है। दसता एय अय रुपप (सच्सो) 
हाय है और दूसरा अथ समानवपस्थ' मित्र होगा है । 


( ११८ ) 


तें जहा मित्त-सरिसवा य धन्नसरिसवा थे । तत्य ण॑ जे ते मित्तसरिसवा ते 
तिविहा पन्‍नत्ता, तं जहा-सहजायया, सहचडिदयया, सहुपंसुकी लियया, ते ण॑ं 
समणाणं निग्गंधाणं अभवरखेया। तत्व ण॑ जे ते धन्नसरिसवा ते दुविहा 
पन्‍नत्ता, त॑ं जहा-सत्यपरिणया य असत्यपरिणया य, तत्व ण॑ जे ते असत्य- 
परिणया ते ण॑ समणाणं रिग्गंयाणं भ्रभक्वेया । तत्व ण॑ ज॑ ते सत्यपरिणया 
ते दुबिहा पन्‍नत्ता, तं जहा-एसणिज्जा य अगेसणिज्जा य। तत्व ण॑ जे ते 
अणेसणिज्जा ते समणाणं मिः्गंधाणं अभवर्खेया । तत्व ण॑ जे ते एसणिज्जा ते 
दुविहा पनन्‍नत्ता, तं जहा-जाइया य अजाइया य। तत्व ण॑ जे ते अजाइया 
ते णं समणाणं निगगंथाणं अभक्‍वेया । तठत्य ण॑ जे ते जाइया ते 
दुविहा पन्‍नत्ता, तं जहा-ऊद्धा य बलद्धा य । तत्व ण॑ जे ते अलद्धा ते 
णं॑ समणाणं निग्गंथाणं अभवर्लया । तत्य णं॑ जे ते लद्घा ते णं॑ समणार्ण 
निग्गंयाणं भक्‍खया, से तेणदर्टणं सोमिछा ! एवं बृच्चई-जाव अभव्ेया 
त्विः 
अर्थात्‌ -- (प्रश्न) हैँ भगवन ! सरिसव को आप भक्ष्य मानते 
हैँ अथवा अभक्ष्य ? (उत्तर) हूँ सोमिल! सरिसव मुझे भक्ष्य भी 
है, अमक्ष्य भी है। (प्रशतत) हे भगवन ! इसका क्या कारण है? (उत्तर) 
हे सोमिल ! तुम्हारे ब्राह्मग ग्रन्थों मे दो प्रकार का सरिसव कहा है, (१) 
मित्र सरिसव-समानवयस्क (२) और घधान्य सरिसव । इस मे जो 
मित्र सरिसव है वहतीन प्रकार का है: (१) साथ जन्मा हुआ, (२) 
साथ मे पला हुआ, और (३) साथ में खेला हुआ । ये तीनों प्रकार के 
सरिसवा (समानवयस्क) मित्र श्रमण त्तिर्गथों को अभक्ष्य हैं। जो घान्य 
सरिसव है, वह दो प्रकार का है : शस्त्रपरिणत और अशस्त्रपरिणत 
इस से जो अशस्त्रपरिणत-अग्नि आदि छास्त्र से निर्जीव नहीं हुआ---बह 
अ्रमण निर्ग्रयों को अभक्ष्य है। और जो शास्त्रपरिणत (अग्नि आदि से 
निर्जीव हुआ) है वह दो प्रकार का है: (१) पणीय-इच्छा करने योग्य, 
निर्दोष (२) अनेषणीय न इच्छा करने योग्य-सदोष । इस में जो 
अनेपणीय है वह श्रमण निर्ग्रथो को अभक्ष्य है। जो एपणीय सरसों है 


( ११९ ) 


वह दो प्रकार की है. (१)याचित--मापरी हुई (२) अयाचित-नही मांगी 
हुई। इस मे जो अयाचित सरसों है वह श्रमण निग्रंथों को अभध्ष्य है | 
जो याचित सरसों है बह भी दो प्रकार की है (१) प्राप्त हुई और (२) 
न प्राप्त हुई । ठस में जो नही मिली वह श्रमण निग्रथों को अभक्ष्य है। 
जो मरसो श्रेमण निग्रथो को मिल गयो हो मात वह मध्य है । हैं सोमिल !. 
इस लिए में कहता हूँ कि सरिसव भक्ष्य भी है, अमद्य भी है! 

(प्र०) भासा ते भते! कि भक्‍पेंधा, अभववेयां ?ै (3०) सोमिला! 
मास्ता  भकतेया वि सभवलेया वि[प्र०)से केगट्ठण जाब अमक्वेया वि ? 
(3०) से नूण ते सोमिला! बभभएसु नएसु दुविहा मासा पनत्ता,त जहा-दव्ब- 
मासा ये फा छमातता य। तत्व ण जे ते कालसाप्ा ते ण स्तावणादोया भासाढ- 
पण्जवस्तागा दुवालस पनत्ता, त्॒ जहा सावणें, भहृवए, आसोएं, पत्तिएं, 
मग्गसिरे, पोसे, माहे, फरगुगे, चित्ते, बइसाड़े, जेंद्ठामूछे, आसाढें, ते ण 
समणाग निरगयाण अभवखेया। तत्व णजे ते दव्वमातप्ता ते दुषिहा 
पनत्ता, त जहा-भत्यमासा य घन्‍नमासा य। तत्व ण जे ते अत्यमाता ते 
वविहा पन्‍नत्ता, त जहा-्सुवन्‍्तमास्ता थ रुप्पमासा ये, ते ण समणाण 
निरायाग अभवद्लया । तत्व ण जें ते घग्तमासा ते दुधिहा परनत्ता, तजहा- 
सत्यपरिणया असत्यपरिणया य-एवं जहा घननतरसिवा जाव से 
तेगट्ठंण जाय अभवर्जख़ेया वि। 

अर्थात्‌ू--[प्र०) हे भगवन ! 'मास भद्ष्य है कि अभय 
(उ०) हे सोमिलां मास भध्ष्य भी है, अमक्षय भी है। (श्र०) हू 
भसगवन_! यह किस बारण से आप कहने हैं विः मास! भव्य भी है 
बभद्ष्य भी है? (उ०) हे सोमिल' ब्राह्मग ग्रवा में 'मास' दो भकार का 
कहा है, वह इम प्रस्‍ार--द्र॒व्य मास और वाल मास । इन में जावाल 
मास है वह सावन से ले वर आपाढ तब बारह महीने हैं, वे इस प्रवार- 
श्रावत भादों, आसोज, बातिर, भार्गलीर्ष, पौध, माघ, फास्गूण, चंद, 
चेसास, जेंठ, और आपाद, ये श्रमण निर््रया को अमदय हैं। इप मे जो 
दरब्य माम है--यह भी दा प्रवार गा है, सो इस प्रवार-अय माय और 


धान्‍य' मास । उस में जो अर्थ मास है, वह भी दो प्रकार- स्वर्णमास 
और रौप्यमास। यानी चांदी का माता, सोने का मासा (एक प्रकार 
के तोछन के वाँट) । ये भी श्रमण नि्रंथों को अभक्ष्य है । जो धान्य माप 
(उड़द) है, वे भी दो प्रकार के हैं--जस्त्रपरिणत (अग्नि आदि से 
अचित्त हुए) और अशस्त्रपरिणत (अग्नि आदि से अचित्त नहीं हुए- 
सजीव ) । इत्यादि जसे धान्य सरसो के लिये कहा वेंसा घान्य माप 
(उड़द) के लिये भी समझ लेना । यावत--बह इस हेतु से अभक्ष्य भी 
है। 

यानी-अग्नि आदि से अचित्त उड़द भी दो प्रकार का है-एपणीय 
और अनेपणीय (साथु के निमित्त आदि से न रांवा हुआ निर्दोष और 
साधु के निमित्त से रांधा हुआ सदोष) । इस मे जो अ पणीय है वह 
श्रमण निम्नंथों को अभक्ष्य है। एपणीय उड़द भी दो प्रकार के हैं: याचित 
(मांगे हुए) अयाचित (नरमार्ग हुए)। इन में जो अयाचित रांबे हुए 
उड़द है वे श्रमण निग्रंथों को अभक्ष्य है। और जो याचित राधे हुए 
उड़द है वे भी दो प्रकार के है-मिले हुए (प्राप्त), न मिले हुए (अमप्राप्त) । 
इन में जो नहीं मिले एसे रांधे हुए उड़द श्रमण निग्नंथों को अभक्ष्य 
हैँ। और जो रांध हुए मांगने पर प्राप्त हो गये है, एसे निर्दोब उड़द श्रमण 
निम्नेथों को भक्ष्य (खाने योग्य) है। हे सोमिल ! इस कारण से 'मास 
भक्ष्य भी है, अभक्ष्य भी है । 

(भ्र०) कुलत्या ते भंते! कि भक्‍खेया, अभक्‍खेया ? (3०) 
सोमिला ! कुलत्था भवर्खेया वि अभक्खेया वि। (प्र०) से केणट्ठेण जाव 
अभवखंया वि ? (उ०) से नूृर्ण सोमिला ! त॑ बंभनन्‍्नएसु चयसु दुवित्ा 
कुलत्या पन्चत्ता, त॑ जहा--इत्यि कुलत्था य घन्नकुलत्था य। तत्य णंज 
ते इत्यिकुलत्था ते तिविहा पन्‍नत्ता, तं जहा-कुलकन्नया इ वा कुलवहुया 
ति वा कुलमाउया इ वा, ते ण॑ समणाणं रनिग्गंथाणं-अभक्खेया । तत्य 
ण॑ ज॑ ते घत्नकुलुत्या एवं जहा धन्तसरिसवा, से तेणदठणं जाव 
अभकक्‍खेया वि । (भगवती शतक १८ उद्दशा १०) 


( १२१ ) 


अर्थात्‌-- (१०) हैं भगवन्‌ ! आप वुल्त्या भदय मानते हैँ अथवा 
अमक्ष्य रै (3०) हे सोमिल ! कुरुत्या भक्ष्य भी है, अमक्ष्य भी है । 
(प्र०) है भगवन्‌ | क्सिदेतु से भद्ष्य है ? किस हेतु से अमक्ष्य हे ? 
(उ०) मीमिल * तुम्हारे ब्राह्मण भास्पो में कुलत्या दो प्रवार का वहा 
है--स्त्रीकुलत्था (स्त्री) और घान्यबु छत्या (कुछयी) । इसमें जो स्वी- 
कुलया है वह तीन प्रत्रार का है, वहू इस प्रकार-कुलकन्या, कुछययू 
और कुछमाता । ये सब श्रमण निर्यधों के छिये अमध्य हैं। इस भें जो 
कुडथी अनाज है, त्यादि ववतव्यता सरसों धाय के ममान जानता । 
इसलिये यह भदय भी है, अमक्ष्य भी है। 
यपानी--अग्नि आदि से अचित्त, एपणीय, याखित, प्राप्त निर्दोप 
कुलथी अनाज ही श्रमण निग्रेयो को मदय है। वाकी अन्य सत्र उुलत्पा 
अभद्ष्य हैं। 
सारांश यह है कि--भगवत्ीसूत्र में निग्गठ नाप्पुत्त (अ्रमण 
मगयान्‌ महायीर) ने---'सरिसव, मास तया वुशत्थ” इन तीनो छब्दों 
यें। अथ प्राणिपरक, द्रव्यपरक तथा यनस्पतिपरवा भी बताये हैं। 
उनमें में उहाने स्पष्ट बहा है कि प्राणिपरवा तथा द्रब्यपरत्त आदि 
पदार्थ तीयफरा तया ग्रिग्रंथ श्रमणों एवं श्षमणीयों ये लिये सयंधा अमदय 
हैं। वनस्पतिपरक पदार्थों मे से भी जा वास्प्तियाँ अग्नि आदि वे प्रयाग से 
निर्जोात् हैं और यदि ये निग्रेथ श्रगण के छिये तेघार न की गयी हा ता 
उनमें से जानश्ययता पडये पर निग्नेथ श्रमण या मांगते पर प्राप्त 
ही गया हो ऐसा तिरोद भाहार निग्रंथ श्रम थे लिये नन्‍्य है। 
भय सब प्रदार वा बाहार स्‍मारे छिपे अभदय है। 
इपने स्पा है वि श्रगण सगवाय महावीर तथा उावे विरईप क्षप 
अमिरशाहार बद्यवि ग्रदूण नही घर सवी । तथा यह वी रब हि शि 
पच्द कै जोप अय होते हैं, छा अवबो में ते जि प्रयग पर जा 
अप उपयुतत्र है यही अर्थ करता साधर ब्यत्ति शा बाय है रीर एुसा 
पुरा मही उत्तकी विदना थी सन्‍्पी रसादी है। कअयुर्तित अप हूस्या 


ल्‍प 


६ अ 


विद्वत्ता के लिए झोभाव्रद नही है किन्तु बिद्तत्ता को दृधित करने वाला 
हे । 


अब हम यहाँ पर 'विवादास्पद' सत्रपा5 के वास्तविक अर्थ के लिये 
विचार कर | 


६-“भगवतीसूत्र का (विचारणीय) मूल पाठ इस 
प्रकार हें :-- 


तत्व ण॑ रेवतीए ग हवइंगोए सम अट्ठाएं दुबे कबोय-सरीरा 
उवकक्‍्ल्डिया तेहि नो अट्ठो । अल्थि से अन्ने पा रियासिए सज्जारकडए 
कुबकुडमंसए तमाहराहि । एएणं अठटठो । 
(भगवत्तीसूत्र, शतक १५) 
प्रमर्थ शास्त्रञ्॒ नवांगीदीकाकार आचार्य अभयदेवसूरि द्वारा को 
गयी इस सूत्रपाठ की टीका तथा इस का लर्थ इसी स्तम्भ ११ के 
विभाग क-ख अंगो में विस्तृत लिख आये है; तथा इस अर्थ की पृष्टि मे 
अंग ग-घ-ह भे उनके समकालोन तथा निकट भविष्य मे हो गये तीन 
आचार्या के उद्धरण भी दे आये है। अब यहां पर इस पाठ के विवादास्पद 
शब्दों के वास्तविक अर्थ सप्रमाण लिखेंगे । 


इन शब्दों के इस स्थान पर संस्कृत अथवा अधेमागधी शब्दकोश के 
प्रचलित अथे लेना उचित नही, क्योकि यहाँ तो वे औषध के रूप में 
इस्तेमाल (उपयोग) किये गये है। अत: इनके अर्थ वेद्यकीय शब्दकोशों 
से लेते उचित है। यदि इन शब्दों के अ्थे वनस्पतिपरक मिल जावे 
और वे वनस्पतियाँ इस रोग के निदान के अनुकूल हों तो अवश्य स्वीकार 


कर लेने चाहिये । सुज्ञ विद्वानों के लिये यही शोभाप्रद है। 


हम यह स्पष्ट कर आये है कि प्राणिअंग-मास इस रोग का निदान 
कंदापि नहीं हो सकता। वेययक शब्दकोश संस्कृत भाषा में उपलब्ध 


होते से नीचे लिखे विचारणीय जब्दों के संस्कृत पर्यायवाची शब्दों का जान 
लेना भी परमावश्यक है :--- 


| 


इस सूत्रपाठ में पिम्नछितित शब्द विचारणोय हे ० 


अधंमागधो शब्द सत्कृत पर्याय 
दुवे बबोयमरी रा है वपात-परीरे 
उवयध डिया उपस्ट्टो 

नो अटठो ने वार्थो-घ्ति 
थप्त मयत्‌ 
पारियाशिए पयु पित 
मज्या रवह॒ए. मापरि उत 
वुपकुड बुउफ्रुंट 

मंसए्‌ माँसा 


१०--फयोय-फ्पोत क्या था ? 

“क्योय” घद वा भय आज पठ 'वबुतर पक्षी समसा जाता है, 
परतु वषोत एक प्रतरार थी खाद्य वनस्पति है । वह पूरी वो पूरी 
उपस्थत हो सकते है और वहुत समय तझ दि सापती है । इसके सेवन 
मे उप्णता, पित्तउ्यर, रवतविवार, रकत-पित्त भर अनिभार रोग शान 
होते हैं। कपोत और बषोत से बने हुए शदों पे अर्यों मे भिश्नता होतो 
है। उसवा ब्यौरा इस प्रवार है -- 

१--पपोल--पोरापत एग प्रशार की वयम्पति (सुद्रुर संहिता 

फटदग ) 
२--अपोत--यारी त पोपर (वद्यरा हाददसि पु) 
ई--अपोप-पपोतिया--भ्फेद कोर, पेठा, वुष्माण्द (निपर्दु- 
रत्तापर) 

ए-जपात-म मूवर पी 

७->अपॉपर “सज्जी सार 

६--ापायाजा--हरा मुस्मा (तप्रष्युरपाइर) 

४«-वा रापरवरी--पारघाग दी (सायपधरा“ ) 

८--वपवण्ना--इन्तपपों 


( १२६ ) 


स्राही, गीतल, रक्त-पित्तदोपनाशक | यदि पक्रा हो तो अग्निवर्धेक है । 
(४) कबूतर पक्षी का मांस :- 
/“स्तिर्षं ऊष्णं गुरु रक्‍तपित्तजनक वातहर च । 
सर्वेर्मासं वातबविध्वंसि वष्यं ॥ 

अर्थ -- मांस स्निग्ध, गरम, भारी तथा रकतपित्त के विकारों को 
पंदा करने वाला है, वात को हरने वाहला है। सब मांस वातहर और 
चृष्य है । 

यहाँ पर “कवोय” बब्द है चार अर्थो में से तीन अर्थ वनस्पतिपरक 
है तथा एक अर्थ मांसपरक है। 

भगवान्‌ महावीर स्वामी को रोग थे :-- 

(१) रक्‍तपित्त, (२) पित्तज्वर, (३) दाह, (४) अतिसार। 

इन रोग को शान्त करने के लिए इन चारों पदार्यो मे से छोटा 
कुष्माण्ड (पेठा) फल ही औषधरूप लिया जा सकता था; क्योंकि इन 
मे से यही औषध इन रोगो को शानन्‍्त करने में समर्थ थी । परापत तथा 
पारीस पीपर ये दो वनस्पतिपरक औषधियां इस रोग को जात नहीं कर 
सकती थी । मांस तो इस रोग को पंदा करने वाला, बढ़ाने वाला है। 
अतः शेठ की भार्या रेवती श्राविका ने भगवान्‌ महावीर स्वामी के 
रोग के शमनार्थ “दो छोट पेठ के फल ही” संस्कार किये थे, इस में 
सन्देह को अवकाश नही । 

प्राचीन चूणि तथा टीकाकारों ने भी “दुवे कवोयसरीरा*” का 
अर्थ “दो छोट पेठे फल” ही किया है, यह हम पहले लिख आये हैं। 








१.४ दुवे कवोयसरीरा“-ये तीन शब्द है । सरीरा बब्द कवोय॑ से 
तिप्पन्त पुल्लिग वाले द्रव्य का द्योतक है। यदि यह मरीराणि! (नपुसक 
लिज्ल ) शब्द का प्रयोग होता तो इसका अर्थ पक्षीशरीर पर लाग हो 
सकता था। क्योकि “नपुसक झरीर शब्द ही” प्राणी झरीर या मुर्दे के 
अथ म आता है, किन्तु ज्ञास्त्रकार को यह भी अभीष्ट नहीं था। अतः 
उन्होने यहाँ “णरीराणि” का प्रयोग न करके पुल्लिग मे “शरीरा” शब्द 


( (२७ ) 


क्योकि जैन तोर्थंकर तथा निम्नेव श्रमण को उसके अपने निमित्त तैयार 
किये गये आहार आदि छेने की मनाही है । इस ब।त को भगवान्‌ महावीर 
ने स्वयं सोमिल ताह्यण के प्रइन करने पर स्पष्ट कहा है कि सिग्र-थ- 
श्रमा के पिमित्त तैयार किया गया आहार अनेपणीय है इस लिये 
अभय है, इसका आहार साध न छे। अत यह सदोष आहार होने के 
करण भगवान्‌ महावीर ने मिह मुनि को लाने के लिए मना कर दिया । 
मह औषधि रेवती श्राविका ने भगवान्‌ महावीर के छिये बनायी थी, 
भगवान्‌ ने अपने केकक्‍्लज्ञान द्वारा इस बात का जाता और कहा कि 
“अत्तथि से अस्ने पारियासिए मज्जार-फडए कुक्कड-मसए तमाहराहि । 
उएग झठठो ।” अर्थात्‌ दूसरा जो रेवती ने अपने लिए मज्जार-कडए 
अवकुड-मस्ताए” तंग्रार करके औपचध रघ् छोडी है वह छाना । 


११--“मज्जार-कडए कुबकुड-मसए” क्या था २ 
(कफ) मसज्जार-मार्जार 


'मज्जार' शब्द का सस्कृत पर्याय मार्जार है। इसका अथ आज- 
केल' जिल्ली समझा जाता है। 


का प्रयोग किया है और उसका अर्थ फल के साथ ही सम्बन्धित होने का 
बोतेक है । आगे आने वाछा “अन्ने” शब्द भी पुल्छिज् होने से इपी मत 
पुष्टि करता है ) 


.. इसरी वात यह है कि मास के साथ शरीर शब्द वा प्रग्रोग नही 
हति । पिपाक सूत मे मास का वर्णन है, मगर क्रिसी जातिवाचक मत्रा 
पाय शरीर झन्द का प्रयोग भही हुआ है। कितु * वनस्पति काय” इस 
पकार “वनस्वत्ति शरोर” का प्रयोग सत्र जनागमो में वाया जाता है 
ईमये भी यह स्पष्ट है कि यहा पर सरीरा वा सम्पन्थ वनम्प ते 
के भाध ही है। इमसे भी कबूतर के माँस कया अथ चिद्ध नहीं होता । 
अत स्पष्ट है फि यहाँ पर 'दा साउन छांड पेठा फज़ो का 
भुरब्या अथ ही ठीक है।” क्योकि मुरठ्या साथुत फलो का अथया उबर 
पा शक के गूद का डाला जाता है, जमे साबुत आवलों का मुख्पा डाला 
गाता है | 


ब्कमोफ मानानरीयाअीी आया 


( १३० ) 


अर्थात्‌ -लवंग कटु, ती८ण, लूपू, चक्षुप्य, ठण्डा, दीपन, पाचक 
झरचिकर | कफ, पित्त, मल नाश करने वाला । तुष्णा (प्यास), वमत, 
आध्मानवायु, शूल के दद को जीघ्र नाश करने वाला । खांसी, इवास, 
क्षय आदि रोगी की शीघ्र दूर क रने वाला है। । 
वेच्यक ग्रंथ आर्यभिषक - (शंकर दाजी पदे कृत) पृ० रे ५९ में लिखा 
है कि :-- का 
लवंग लघु, कंडवा, चल्षुप्य, रुचिकर, तीक्ष्ण, पाककाले मबुर, उष्ण, 
- पाचक, अग्निदीपक, स्तिग्घ, हब, दुष्य तय विशद है; तथा वायु, पित्त, 
कफ, आम, क्षय, खांसी, गूल, आनाहवायु, इंदाय, उचकी, वाँति, विंप, 
क्षतक्षय, क्षय, तुष्णा, पीसस, रक्तदोष, आध्मान वायु को नाश 
न करता है। 
_ > भायंभिषक्‌ फुट नोट पृ० हे ५९-में लिखा है :- 
छूवंग पेट की पीड़ा का नाजक, प्यास बन्द करने वाला, उल्दी तथा 
वायू आदि को दूर करने के लिये औषघ रूप मे दी जाती है । 
इन सव उद्धरणों से तथा टिप्पनी में दिये गये उद्धरणों से स्पष्ट हैं 
कि “मार्जार” शब्द के बनस्पत्तिपरक अनेक अर्थ होते हैं। वायु तेंथी 


सार्जोर--रक्तचित्रक वृक्ष, लालचीता पेड़, खटास, 


(हिन्दी विद्वकोद ) 
बिडाल--हरिताल, यष्टी गेरिक, सिन्धृत्यदार्वीताक्ष्ये: सर्मांशकः ॥! 
(वाचस्पति सिधान 


भार्जार-- ताक्ष्यं-भूपा ल-सार्जार-शलभा: स्युस्त्रिदन्दुवः १२०७ |! 
मार्जारेषपि पिशाच:ः स्याद मारीचो याचकदढिजे ४१३३ | 
| ( नानार्थरत्नमालायों अ्यक्षरका्ड: 
वराहुक-- ४ 2308873---0 [0५४८४ ट्व्ा558. 020552 दर्धाधा008 


27078 7५० जि८६०' लवंग, सुगन्धित मसाला । 


(5०्गर्गपत फिट इ४+८४फाशाए 79 शी ६(07076०० ४०7767- 
ए७४१॥४३७४7$) - 


( १३१ ) 


खटाश अर्थ भी होते हैं। इनके अतिरिवत बिल्ली तथा अन्य अनेक निर्जीव 
पदार्थों के लिये भी माजरि शब्द आता है। 


(ख) भज्जारकडए' का क्या अर्थ है ? 

मज्जारकडए-मार्जा रश्त (संस्कृत) । (१) मार्जार नाम को 
चनस्पति से बनाया हुआ । (२) मार्जार से सस्कारित किया हुआ । (३) 
मार्जार की भावना दिया हुआ। (४) मार्जार नामक बायु को शमन 
करने के लिये बनाया हुआ। (५) मार्जार वनस्पति में पकाया गया 
अथवा बनाया गया होता है । 

(ग) कुपकुड-कुक्कुट 

कुबकुट भी एक प्रकार की वनस्पति है, जो कि बहुत दिनो तक छिक 
सवती है। इसके सेवा से गर्मी, खतपित्त, पित्तज्वर, अतिसार आदि 
रोग शात होते हैं । उदाहरणार्य कुक्कुट शब्द के कुछ अय नीचे दिये 
जाते हैं -- 

१--सुनिएण्णे सुक्तिपन्न स्वस्तिक शिरियवारफ 

ओीवारक शितिवरों घितुन कुषकुट शिली॥ (निधदुशेष) 

अय॑ -(१) सूचिपत्र, (२) स्वस्तिक, (३) शिरिवारप, (४) श्री 
बारक, (५) शितिवर, (६) वितुन्न, (७) वुक्कुट, (८) शिक्षि ये 
सुनिपण्ण के नाम हैं । 

१--औपधि-विजान में संस्‍्कारित वस्तुओं के लिये “दधिकृत्, 
मराजीगत”, “मार्जारकृत” इत्यादि प्रयोग होता है। इसका अर्य क्रमश 
“दही से सल्कारित”, “राई से सस्कारित, वरालिका (ल्वग) औषधि 
जे सस्कारित होता है ॥ तात्पप यह है कि यहाँ 'कंडए' वा अर्थ 
सुम्कारित' और 'मज्जारणडए' वर अथ माजरि वनस्पति से सस्वार 
(मावना-पुट) वाला दोक बैठता है। “वडए” दब्द मारने अथवा हनन 
माणते के अर्थ मे प्रयोग दिया हो, ऐसा सिद्ध नही होता । 


“५७० है ्र 


( ११२ ) 


“सुनिषण्ण हिसो ग्राही मोह-दोषत्रयापह: । 
अविदाही लघु स्वादुः कपायों रूक्षदीपनः॥। 
वृष्यो रुच्यो ज्वर-इवास-सोह-कुष्ठ-अ्रमप्रणुत्‌ 4 (भावप्रकाश ) 
अर्थ -सुनिपण्णक ठण्डा, दस्त रोकने वाला, मोह तथा त्रिदीप का 
नाशक, दाह को श्ञांत करने वाला, हल्का स्वादिष्ट, कपायरतसवाला, रूक्ष 
अग्नि को बढाने वाला, बलकारक, रुचिकर, और ज्वर, श्वास, कुष्ठ तथा 
अम का नाजक है। 


२-कौटिलीय अर्थज्ञास्त्र में भी कुक्कुट शब्द का प्रयोग वनस्पति के 
अथ्थ मे हुआ है। देखिये-- 


44 कृच ठट दा 
कुट---कोज्यातकी-शतावरीमूलयुकतमाहारयसाणो मासेन 
गोरो भवति ।” (कौटिलीय अर्थश्ञास्त्र पृ० ४१५) 

- अथे-कुक्कूट (विपण्णक-चौपत्तिया भाजी), कोझातकी (तुरई), 
शतावरी इन के मूलों के साथ महीना भर भोजन करने वाला मनुष्य 
गौर वर्ण हो जाता है। 

. ३--फुक्कूट.-शाल्मछी वृक्ष (सेमल का वृक्ष) (वेच्क शब्दसियु) । 

४---कुक्‍्कूट -वीजपू रक: (विजोरा) (भ्रगवतीसूत्र टीका) । 
५--#क्कूट - (१) कोपण्ड, (२) क्रंडु, (३) सांवरी (निधण्ट 
रत्नाकर) । 


६--अक्कूट -घास का उल्का, आग की चिंगारी, शुद्र और निषादन 
की वर्णसस्कार प्रजा (जु० स॒० प्र० क्र० ४३) 


७--क्रुक्‍्कुटी-कुक्कूटी, पुरणी, रक्‍्तकुसुमा, घुणवल्लभी । पूरणी 
वनस्पति (हंमा निधण्टुसग्रह) 


८--कुक्कुटी-मथुकुक्कुटी -- (स्त्री) मातुलुगवृक्षे जम्बी रभेदे अर्थात्‌- 
वीजोरे वृक्ष मे से जम्बीर फल (वेद्यक शब्दर्सिधु टीका) (राज-' 
वल्लूभ) 


( १३१३ ) 


(घ) संसए-सासक (मास से बना हुआ) | 


हम पहले लिख चुके हैं कि “मास” छाव्द के वनस्पति फलवंग का 
गूदा आदि अनेक अर्थ होते हैं । ज॑मे-- 

(१) मास (नपुसक लिंग) मास, गर्भ, फलगर्भ, गूदा, फाक ।, 

(२) मासक (पुल्लछिग) पाक, मुर्या, फलगभ से तेयार किया हुआ । 

(३) मास-गरिप्ठ पववान्न (अनेकाथसग्रह) 

उपयुक्त विवरण से यह स्पष्ट है वि +- 

(१) जो गरिष्ठ पकयान साद्य पदार्थ हाने है, उनमे प्रथम नवबर का 
साथ मास कहलाता था, जा घी, दककर, पिप्ट (पीठी) आदि से 
बनाया जाता था । उस में केशर तथा छाल चदन का रग दिया जाता 

भा। 
(२) पक्के मीठे फडो को छोलकर उनके यीज या गृठलिया 
निकाल कर तैयार किया हुआ फलो या मेवो का गूदा भी मास वहुछाता 
था। “मास-फठगर्मे” अर्थात फल का गृदा (वंचक शाब्दसित्यु) । 

(३) प्राणीअग के तृतीय घातु को भी मास कहते थे । 

(४) भाम छाब्द (फड़ो, भेवरों, फछियो के) गरम, गूदे के लिये 
प्रयुवत होता है ॥ 


(ड) मार्जार श्रीर कुबकुट वनस्पतिया कैसा 
अदभुत श्रीषधी प गरप रखती हे यह भिम्नलिखित 
वर्शान से ज्ञात होगा -- 


(१) मार्जार अर्थात्‌ अगस्त्य त्या अगस्ति की शिम्पा के कैसे अद्भुत 
गुण होते हैं वह नीचे के श्लोवः से विदित होगा -- 


( १३४ ) 


“अगस्त्था बंगसेनो, सधुशिग्रम्‌ निद्रमः । 
अगस्त्यः पित्तकफजिच्चातुथिकहरो हिमः । 
तत्पय: पीनसइलेष्सपित्तनक्तान्ध्यताशनम ॥४* 
( मदनपाल निधण्टु) 
अर्थ :--अगस्त्य बंगसेन, मधुशिग्रु, मुनिद्रुम इन नामों से पहचाना 
जाता है। अगस्त्य पित्त और कफ को जीतने वाला है। चतुथिक ज्वर 
को दूर करता है और जीतवीय है। इस का स्वरस प्रतिश्याय इलेष्म 
राज्यान्ध्य नाशक है। 
“मुनिशिम्बी सरा प्रोक्ता, बुद्धिदा रुचिदा रूघुः। 
पाककाल तु मधुरा, तिक्‍ता चेव स्मृतिप्रदा ॥ 
त्रिदोषशलकफहत्‌, पाण्डरोगविषापनुत । 
इलष्म-गुल्महरा प्रौकता, सा पक्‍वा रूक्षपित्तल्ा ॥* 
- (शालिग्राम निघण्टु) 
अर्थ-अगस्ति की शिम्बा सारक कही है, बुद्धि देने वाली, भोजन की 
एचि उत्पन्न करने वाली, हल्की, पाक काल में मधुर, तीखी, स्मरणशक्ति 
बढ़ाने वाली, त्रिदोष को नाश करने वाली, शूछरोग, कफरोग को हटाने 
वाली, विष को नष्ट करने वाली और इलेणष्म गूल्म को हटाने वाली होती 
है, परन्तु पकी हुईं भिम्वा रूक्ष और पित्त करने वाली होती है । 
(२) कुक्कुट अर्थात्‌ सुनिपण्णक (चौपत्तिया भाजी), मधुकुक्कुटी 
अर्थात्‌ जम्बीर फल आदि है; इनके गुणदोषों का विवरण इस प्रकार है :-- 
(कुक्कुट) 'सुनिषण्णो हिसो ग्राही मोहदोषत्रयापहः । 
अविदाही लघुः स्वादुः कषायो रूक्षदीपनः ।। 
वृष्यो रुच्यो ज्वर-इवास-सेह-कुष्ठ-अस प्रणत्‌ (भावप्रकाश ) 
अर्थे--सुनिपण्णक (चौपत्तिया भाजी) ण्डी, दस्त रोकने वाली, 
मोह तथा त्रिदोप को नाथ करने वाली, दाह को शांत करने वाली, हल्की, 
स्वादिष्ट, कपाय रस वाली, रूक्ष, अग्नि को बढ़ाने वाली, वल तथा रुचि- 
कारक, ज्वर, श्वास, प्रमेह, कुष्ठ और म्रम को नाश करने वाली है । 


है 


(३५ ) 


इसी प्रकार अय निषण्दुकार भी सुनिपण्णक के गुणो का ऐसा ही 
बर्णन करते हैं । 58 १ 
(३) मधुकुक्कुटी१ (मातुलु ग वुभे जम्बीरभेदे) फल के गुणदोप- 
यहाँ पर मधुकुबकुदी शब्द का अथ जम्बीर फछ लिया है। जम्पीर फल 
बीजोरे का एक भेद है। वीजोरा सगतरे (सत्र) की जाति के अनेक 
प्रकार के फल हाने है । बीजोरे की मामावली अमरकोश में इस प्रकार 
दी है... 
हे मातुलो मदनद्रचास्पफले सातुलपुतषक | 
फलूपूरो बोजपुरों रुचको सातुलुद्भके ॥ 
समीरणो मण्यक प्रस्यपृष्प फणिज्जक । 
जम्प्रीरोष्प्पय पर्णात्ति फठिझ्जरफ़ुठरवों ॥ (फा २ चनो ०) 





१ विवादास्पद मूल पाठ मे 'कुक्झुट' शब्द आया है। बीजोरे के 
लिये भधुकुककुटो अथवा मधुरझुकछुटिका शब्द का प्रयोग हुआ है। सो 
यहाँ पर कुवकृट दाब्द से बीजोरा शब्द क्यो स्वीकार किया है, इसे यहाँ 
पर स्पप्ट बरनें की आवश्यकता है -- 

“नुवकुट' शब्द वा स्त्री लिंग 'कूवकुटो होता है तथा इस कुकूरों 
शब्द पर से 'मकुधुवकूटो' शब्द बनता है । इस 'मधुकुक्‍कूटो' शब्द में सथु' 
का अथ मीठा होने से विशेषण होता है । यह विशेषणवाची शब्द छाड नर 
'कुयकूटो' शब्द रह जाता है। कुक ट, कुक्कुटी और वुक्‍्कूटिका पर्याय- 
वाची शब्द हैं। ये तीनो पर्यायवाची शाद होने से समाय्रार्थक दब्द हैं । 
(१) हम बंधक ग्रयो में देखते हैँ कि विज्ञेषण सहित तथा विशेषण बिना 
दब्द पर्यायवाची शब्द होने से समानाथव हैं। जंसे --- 

(१--नागवेशर) चाम्पेय फेशरों नागकेशर वनयाह्लथ | 
मदहौपघ राजपुष्व फलता स्वरघातन ॥ 
(शालिग्राम निभपण्ट्‌ बपूं रादि पर्ग) 
(२-जटामासी) जटामांती जटी पेषी छोमझश्ा जटिछामिसि ) 
सात्ती तपस्विनी हिला मिपरिवा चक्‍्पर्तिनी ॥ 
(३-पिप्पछ्ीमूल) मुछ तु पिप्पलीमूल प्रागयिक चटवाशिर | 
क्णामूल बोछमूल चटिवा मयग्रायिकम ॥ 


(४-समुद्रफेन ) समुद्रफंन: फेनइच डिण्डिरो5व्यि कफस्तथा। 
(शालिग्राम निधण्ट हरीतक्यादि वर्ग) 
(५-मुल्हठी) मधुपष्दियष्टिसबुयष्ट्याह्ला क्लीतका स्मृता 
सथधक॑ यप्टिसघक यष्टिका मधघयप्टिका ॥। 


(६-काकडाशिगी ) कर्केठश्‌ गिकः श सी कुलिज्जी कासनाणिनी । 
महाघोषा च चक्राड़ों ककंटी वनमद्धंजा ॥ 
(७-सभांग ) जक्राणजनं तु बिजया अलोक्यविजया जया। 
(शालिग्राम निष्रण्टु अप्टवर्ग) 
(८-अरणी ) अग्निमन्धों हविर्मन्थ: कणिका गिरिकणिका । 
जया जयनन्‍ती तर्कारी नादेयी वजयन्तिका ॥॥ 


(९-बअतावरी) शतमूली महाशीता भीरुपत्री शतावरी। 
महाशतावरी त्वन्या शतवीर्य्या महोदरी ॥॥ 


(जालिग्राम निघण्ट गुड़च्यादि वर्ग) 


( १०-द्राक्षा) द्राक्षा मधरसा-स्वाद्दी कृष्णा चारुफला रसा । 
म॒द्दोका गोस्तनी चंबच्र यक्ष्मष्नी तापसप्रिया ।। 


( ११-पील) पीर: शीतसहा स्ंसी घानी गडफलस्तथा । 
विरेचचलफल: शाखी श्याम: करभवल्लभ: ।। 
अन्यम्चव॒ बृहत्पीलु-रंहापीलमेंहाफल: । 
राजपील-महावक्ष: मधपीलः: पडाह्वयः | 

( १२-ताड़) तालत्तु लेख्यपत्र: स्थात तगराजों महोनन्‍नतः। 
श्रीतालो मधघुतारूब्च लक्ष्मीतालो मृदुच्छदः ॥ 

(जालिग्रास निधण्ट फलवग) 


उपय कक्‍त १२ उद्धरणों से स्पप्ट ज्ञात हो जाता है कि विगपण 
रहित, तथा विशपण सहित नाम चिकित्सामञास्त्र मे पर्यायवाची होने से 
समानार्थक है। अतः मधृकुक्कुटी, मव॒ुक़ुक्‍कुटिका तथा कुक्‍क्रुटो भी पर्याय- 
वाची चब्द होने से समानाथंक है इसमे सन्देह को किचिन्मात्र भी स्थान 
नही यथा इलोक नं० ५ में मुल्हठी के लिये “मधयप्टि जब्द आया 
है और यप्टि दव्द भी आया है। यहाँ 'मध' विशेषण को छोड़ कर अकेले 
यप्टि घब्द का भी मुल्हठी अर्थ ही लिया है। 


( १३७ ) 


(२) तथा प्राणिवाचक पर्यायशब्द जब वनस्पति के लिये प्रयुक्त 
होते ह॑ं तब प्रत्येक पर्याययाची शब्द वा वनस्पति में समावाय ही किया 
जाता है। जैसे कि (क) 'वानरी' का अथ बन्दरी है और 'बषि' का 
अर्थ बन्‍्दर है | पहला शब्द स्त्रीझिंग है, दूसरा पुल्छिंग है। परन्तु दोनों 
वा अर्थ वनस्पतिपरत' “कौंच के बीज” हाता है । (प) कोक्लिाक्ष' का 
अर्थ-'कोयछ पक्षी वी आँख होता है तथा 'कोकिला' का अर्थ 'कोयछ 
पक्षी! होता है | परतु ये दोनों पर्यायवाची शब्द वनस्पतिपरव 
अथ भें बनकर एवं अथ के सूचक ही ग्रगे है। इनका एक ही आर्य 
'ताल्मखाने' होता है । 

अब हम यहा पर बुछ और भी उद्धरण दे वर स्पष्ट बर देना 
चाहते है ++ 
(१--कुककुट) (पुल्लिग) --फुबकुद शाल्मतली वृक्षे (रोम वा वृक्ष) 
(वच्यक शन्दसिवघु) 
(२--कुकुटी) स्त्रीरिंग-- 
शाल्मलो तूलिनी मोचा पिच्छिडा विग्जा विता। 
पुयकुटी प्रणी खतबुसमुमा घुणवरलमा ॥ ६७ ।! 
(निधण्टुशेप ) 
उपयु वा उद्धरणों से हम देखते हैं वि' बुय्तरुढ्व तेथा बुयुदी 
दोनों प्र व्गिभेद होते हुए भी थे वतस्पतिपरफ अथ मे पर्यायवाची है । 
दोनो या अय धाल्मलों पृष्ठ (सेमछ वा बुद्ष ) स्वीग।र विया गया हैं। 
(३-पकरोंदा) करमद बने ध्षद्रा बरास्णझा वारमट्व | 
तस्मान्ल्घुफरा या तु मा जया करमदिका ॥ 
(शार्प्रिम निपण्टु फटयग ) 
(४-सिंगी) जिश्धिनी सिगिनो ज्लिगी सुनिर्यासा प्रपौहिती। 
(धालिग्राम निधप्ट बटादियग) 
व० ३-४ उद्वस्णो में भी बारमंद' पुनिदिद्ध है तथा प्रमदिता! 
सभी गे है। एप "विगिनी/ स्थ्रीएिग है और 'सिगी पुल्टिंग है, दोनों 
पर्याववायी बनाएर प्रमानाथव हैं। 
अत अुपउूठी मधपुदुतहुटी, संपुठुवद टिया और बुयुद्ध थे सर रोड 
पर्माययारी होते थे समानायर है। प्प लिप बरस पर पुफुद शद या 
जग दिजौरा है। यर टओत नि सादे? मुविप्य है। 


( (१३८ ) 


बीजोर फल की अनेक जातियों में से कुछ भेदों में से गुण दोपों का 
वर्णन करते है :-- 
(१) वीजोरा (किव) फल-- 
इवासकासा5रुचिहरं तृष्णाघध्न॑ कण्ठशोधनम्‌ ॥। १४८ ।। 
लघ्वम्ल दोपनं हव॑ं मातुलद्भमुदाहतम्‌ । 
त्वक्‌ तिदता दुर्जेरा तस्य वातकृमसिकफापहा ॥। १४९ ॥। 
स्वाढु शीर्त गुरु स्तिग्घं सांसमास्तपित्तजित्‌ ॥१५० ॥। 
(सुश्नुत संहिता ) 


अर्थ--किब जाति का बीजोरा फरू--तृष्णाशामक, कंण्ठशोधक 
इवास, खाँसी, अरुचि को मिटाने वाला, रूघु, दीपक और पाचक है। 
त्वक ( छिलका ) तिक्‍त, दुर्जर, वात, कृमि तथा कफ को शमन करने 
वाली है। 
मांस (गूदा )-वात-पित्त को नाश करने वाला है । 
(२) वीजोरा--मधृुकर्कटी (चिकोतरा) फल-- 
बीजपुरो सातुलुंगो रुचकः: फलपुरकः । 
बीजपुरफलं स्वादु, रसेडघ्ल॑ दीपन॑ लघु ॥ १३१॥ 
रक्‍्तपित्तहरं कण्ठजिद्वाहदयशोधनम्‌ । 
इवासकासा$रुचहरं ह॒वय॑ तृष्णाहरं स्मृतम्‌ ॥ १३२॥ 
बीजपूरो5परः प्रोक्‍तो सधुरो मधुककेटी ॥। 
मधुककंटिका स्वाह्दी रोचनी शीतला गुरु: ॥ १३३॥। 
(भावप्रकाश ) 
अथ-चिकोतरा जाति का बीजोरा फल--रक्तपित्तनाशक है, कंठ- 
जिद्वा-हृदय शोधक है, ग्वास-कास तथा अरुचि का दमन करता है तथा 
तृष्णा हर है । इस बीजोरे को दूसरे लोग मबुर मधुक्रकंटी अथवा मधु- 
कक टिका भी कहते है। 


22:28 , पल 


( १३९ ) 


(३) वीजोरा-मधुकुक्कुटी (जम्वीर) फल-- 


सधुकुवकुटिका, सघुकुबकुटी (स्त्रीलिंग) मातुलुड़ वुक्षे जम्बीर- 
भवे । (वेद्यक शब्दसिधु) 


मधघुकुवकुटिका शोता इलेप्मला अप्रस्तादिनों। 
रुच्या स्वादुर्गुद स्निग्घा वात-पित्तविमाशिनी ॥ 


तत्‌ फल--तच्च फल बाल वात-पित्त-कफ-रक्‍्तफरम्‌ । 
सध्य फल--तादृद्षमेव | 


पचव फले--वर्णकर हुथ पुष्टिकर बलकर शूछहर । 
हजोर्णनाशन विबाघ वातपित्तद्वासाग्निमादथहरं 
कासा 5रोचफशोफप्सझ्च ॥ (वंद्यक दाब्सिघ॒) 
पक्व तत्‌ मघुर कफदसन रक्त पित्तवोषध्त वर्ष्यम्‌ 8 
दोर्यवर्धत रुचिकृत पुष्दिकृत तप्पंणसझ्च॥॥ 
(राजनिघण्टु तया वंद्यक दाब्व प्तिन्ध) 
अथ-मघुफुक्कुटी (जम्बीर) शीतल, श्लेप्प करने वाला, रोचक, 
स्वादिष्ट, गुर, स्निग्ध, वात पित्त वो नाश ब्रने वाला है । ह् 
जम्बीर फठ-कच्चा फठ वाक-पित्त कफ तथा रक्‍त के दोषों को 
उत्पन्न करने वाला है । अधपका फल भी कच्चे फठ के समाप्र दोपो को 
करने वाला है । 
तथा इसका पवा फ़छ सुदरता बढ़ाने चाला, धुष्टिक्‍र, बलूकर 'शूछ 
को पीडा का शामव, अजीणनाशक, दस्तो को रोयने बाएा, यात पित्त, 
हवास, अग्निमाद को दूर करने वाला, सामी, अरुचि, सूजन वा नाश 
ब्रने वाला है। 
तथा पवा हुआ मोौठा फंड बफ या दमन बरने वाशा, रबत पित्त 
के दोषों को पराश बरो वाला, वर्ण वा मनिसारने वारा, बीय को बढाने 
वाला, रुचिवर, पुष्टिवर तवण वरने वाला है । 


ी, 


तन्सासं-गर्भ (गृदा) 

व्‌ हणं शीतल गुरु रक्तपित्तजितञझच। (च० द० पि० ज्व० चि० ) 

अर्थ--जम्बीर फल का गृदा-बीतल, ग्रुरु, रक्तपित्त को नाश 
करन वाला है। 

आयंभिपक्‌ू--वनौपधि ग्रुणादर्श (पू० ४१२) ग्रुजराती ग्रंय में मध- 
कुक्कुटी (जम्बीर) फल के गृदे के गुणो का इस प्रकार वर्णन है-- 

' मधुर, ग्राहक, कड़वा, शीतल, वातकर, तुरा, पुष्टिकारक तथा बल- 
कारक हैं । कफ, रकक्‍तपित्त विकार तथा प्रदर को नाथ करता है ।” 

सारांग यह है कि जम्बीर जाति के बोजोरे का कच्चा तथा अवपका 
फल रकक्‍तपित्त रोग मे अत्यन्त हानिकारक है एवं इस का पका फल 
रक्‍तपित्त, दाहज्वर, पित्तज्वर आदि रोगों में लाभदायक है। 

पके मीठे फल का गदा तो इस रोग मे अत्यन्त छाभदायक है। 

हमने उपर्यक्त तीन प्रकार के वीजोरा फलों के गूण-दोपों का वर्णन 
किया है। 

(१) किव जाति का बीजोरा वात-पित्तशामक होने से इस रोग में 
लाभदायक नही है । (२) चिक्रोतरा जाति का वीजोरा इस रोग में 
लाभदापक्त है तो सही परन्तु इसका दूसरा नाम मधुककटी होने से 
मधु कुक्कु टी का पर्यायवाची नही है, क्योक्ति यदि दोनों का मवु विभेषण हटा 
दिया जावे तो करकटी एवं कुक्कृटी शब्द रह जाते है। यदि इन दोनों 
शव्दों का मांसपरक अर्थ किया जाबे तो प्रथम का अर्थ केकड़ा, जो कि 
जल मे रहने वाला एक प्राणी है, तथा कक्‍कटी का अर्थ मुर्गी होता है । 
इसके पुल्लिग 'कक्कूट' का अर्थ मुर्गा होता है। दोनो का भिन्‍न अथे होने 
से यही मानना ठीक है कि--“भगवतीसूत्र के विवादास्पद पाठ” में जो 
“ककक्‍्कूड (कृक्‍्कूटो) शब्द आया है उससे मधुकुक्कटी अर्थात्‌ जस्बीर फल 
अर्थ लेना ही उचित है । (३) मधुकुक्कूटी-जम्वीर जाति बीजोरे 
का मीठा पका फल तथा इस का गूदा रकतपित्त मे सब जाति के वीजोरों 
से अधिक तथा अत्यन्त लाभदायक है। 


0 हु, 


इतने विवेचन के धाद “कुपफुट” शब्द के नीचे लिखे अर्थों वाले 
पदार्थों पर पुन विचार करते है -- 
(१) कुककूट-सुनिपण्णक शाक (भावप्रयाद्य) 
(२) कुबकु5--मधुकुककुटी--जम्यीर फझ (वद्यना शब्दसिधु 
जेनागम भगवत्तीसूज) 
(३) कुवकुट-शाल्मलो-सेमल वृक्ष (वद्यक छाब्दसिघु, भाव- 
प्रकाण निधण्टु) 
(४) कुृवकृूट--मुर्गा, वत्तक भुर्गा 
(५) कुवकुट मास--मुर्गे का मास 
यहा पर हमने मार्जार तथा कुबक्‍कुट शब्दों के वनस्पतिपरक तथा 
मासपरक पदार्यों के ग्रुण-दोपो का वणन वर दिया है। अब हमने 
यहाँ पर यह निणय वरना है कि विवादास्पद सुत्रपाठ में बणित्त 
भगवान महावीर ने अपने रोग के हामनाथ इनमें से कौनसी परौपध 
ग्रहण की थी। इनमे से प्राणिअग मास छाभदायवा हो सकता था अयवा 
चनस्पति अग मास (गूदा) । यदि वनस्पतिपरव' वस्तु छामदायव थी तो 
कौनसी वस्तु औषपध रूप में ग्रहण वी गई थी । 
वजयुटञव 5-० १--सुनिपण्णव' नाम चारपत्तियो वाला शाऊ। 





१-पुककूट तथा इसके पर्यायवाची शब्दों के अथ-- 

(य) कृवुट्॑सुनिषण्णयण,. विपण्णय,  चौपत्तियाभाजी ॥ 
(निषष्टुशेप, वीटिलोंय अथशज्ञास्त्र) शाल्मछी वृल 
(पैपत्र शादसिवु) बीजोरा (भगवतीसृत्र टीका) 
(कोपड, कूरड, सावरी (निधष्टु रतायर) धाम 
बंप उत्पा, आग वी चियारी, शूद और निषाद कौ 
वणसरर प्रजा (वाच०) | 

(छ) गाासुदो-गुस्टी, पूरणी, रातमुगुमा, घणवत्डली (हेम 

गिधष्टुसप्रह) 
(ग) मथुपुररुदी-मातुुगे, जम्बीर (वर दाब्दसिशु) 


>+4 हा या 


जज 


( १४२ ) 


२-शाल्मछी >>सेमल वृक्ष 

३-मातुलंग--वीजोरा (जम्वीर) 

४--मुर्गा 

(१) यहां 'कक्‍क्॒ट” का पहला अरथे--सुनिपण्णक' नामक शाक 

भाजी है। यह शाक इस रोग में लाभदायक है अवश्य । यदि यहाँ पर 
इस शाक की औपधि लेना मान ले तो यहां पर “मज्जार का अर्थ 
'खटाग' लेना चाहिये। क्योंकि 'खटाण डाल कर भाजी का गाक बनाया 
जाता है । भाजी का जराक 'दही' डालकर खटटा करने का रिवाज सब 
जानते है। अर्थात्‌ खटाश की जगह 'दही' लेने से दस्तों की तथा पेचिश 
की वीमारी में लाभदायक है अवश्य, परन्तु भगवान महावीर के रोग 
के लिये हानिकारक थी। क्योकि भगवान्‌ को पेचिस तथा दस्तों के 
साथ दाह और पित्तज्वर भी था। ज्वर में दही हानिकारक है। तथा 
दूसरी वात यह है कि भगवतीसूत्र में भगवान महावीर ने सिंह मुनि से 
इस औपधि के लिये कहा था कि “पहले से तयार करके जो औपध रखी 
है उसे लाना । सो दही की खटाश डाल कर बनाया हुआ शाक अधिक 
दिनों तक रख देने से बिगड़ जाता है और खाने लायक नहीं रहता। 
एवं इस कुृक्‍कूट शब्द के साथ 'मंसए' शब्द है। मंसए शब्द का अर्थ है 
गदा परन्तु शाक का गदा नहीं होत। । इसलिये यह शब्द शाक भाजी के 


अर्थ में घटित नही हो सकता । इससे फलित होता है कि यह औषघध 
भगवान्‌ महावीर ने नहीं लो । 


(२) दूसरा अर्थ है-'शाल्मछी' अर्थात्‌ सेमल का वृक्ष होता है। 
इस वक्ष का फल होता है तथा इसमें गृदा भी होता है। परन्तु इसका 
गदा गर्म होने से इस रोग में लाभदायक नही है। अतः यह अर्थ भी यहां 
घटित नही हो सकता । 

(३) तीसरा अर्थ--“बीजोरा फल” है। वीजोरा कई प्रकार का 
होता है। जैसे गलगल, चिकोतरा, संगतरा, मीठा, जम्बीर, किव फल 
इत्यादि। यहाँ पर बीजोरे से “जम्बीर फल" अभीष्ट है, क्योकि अन्य 
बीजोरो की अपेक्षा इस रोग के लिये जम्बीर- बीजोरे का पका हुआ 


( १४३ ) 


मीठा फल ही अत्यात लाभदायक है। तथा कुवकूट (मधुकवकूटी) शब्द 
का अथ जम्बीर नामक फल हो होता है। इसके फल मे गूदा भी होता 
है । यह गूदा इन सब॑ रोगो पर अत्यत लाभदायक है । अर्थात 
“कक्‍्कूड मस॒ए” * का अर्थ “बीजोरे (जम्बीर) फल के गूदे से तेयार 
किया गया पाक मुरन्बा” होता है । तथा प्राचीन टीकाकारो ने एवं 
घणिकारों नें और कलिकालसवज्ञ श्री हेमचद्राचाय भ्रादि गीतायें 
आधचार्यों ने भी इसका यही अर्थ स्वीकार किया है। यह मुरब्बा कई दिनो 
तक सुरक्षित रहता है, बिगडता नही । 


(४) चौथा अर्थ यदि मुर्गे का मास किया जावे तो यह मास इस 
रोग मे बहुत हानिकारक होने से इस रोग मे कदापि छाभकारी नही हो 
सकता था । देखिये -- 

मुर्गे के मास के गुण दोप-- 

(क) सुर्गे का सास्त स्निग्ध, गुर, उष्ण, ये, फफकृत, शपितप्रद, 


आंखों के लिये लाभकारी तथा चायु को नष्ट करता हूँ। 
(वेद्यक निधण्दु उद्‌' , वेच्य कृष्णदयालक्षृत) 
(ख) “स्निर्ध उष्ण गुंद रकतपित्तजनक वातहर च॑ मास। 
सर्देमास वातविध्वसि वृष्य ॥ 


अर्थात्‌-मुर्गे का मास चिकता, भारी, गरम, कफ को बढाने वाला, 
ताकत बढाने वाला, रक्‍्तपित्त को पद! करने वाला और वायु को दूर 
करता है। सव भास भारी और वात को नाश करते है। 

मतलब यह है कि गम, भारी, चिकने पदार्थ भक्षण करने से रबतपित्त 
विकार पैदा होता है, इस रोग मे वृद्धि होती है और रोगी को बहुत 





१-"भास” शब्द नपु सतत लिग है। परन्तु 'मासक' शब्द पुह्लिग है 
और बीजोरा' दाब्द भी पुल्लिंग है। एवं 'मासक' शब्द का अथ फल का 
गंदा अथवा पाक भुर्वा ही है। ऐसा हम ऊपर लिख भी आय हैं। 
इसलिये यहाँ पर 'कुबकुड मसए” वा अर्थ बीजोरा पाक ही होता है । 
इसमे सम्देह की कोई गुजाइश नही है 


( १४४ ) 


हानिकारक है। फिर वह पदार्थ चाहे वनस्पततिपरक हो चाह मांसपरक | 
तुलता कीजिए :-- 

बादाम वनस्पति हैं। उसकी मज्जा, (गिरी ) के गुण-दोष भी मुर्ग के 
मांस की तुलना करते है इसलिए एंसे खाद्य भी इस रोग में हानिकारक 
है । इसलिये लेने वज्य है । 

(ग) “चातादसज्जा सव॒रा वृष्या तिवताइनिलापहा । 

स्निग्घोष्ण कफकुन्मेप्ठा, रकतपित्तविकारिणाम्‌ ॥१२५॥। 
(सावप्रकाश निधण्दु) 

अर्थ-बादाम की मज्जा (गिरी) मीठो, पुष्टिकारक, वात का नाथ 
करने वाली. गुरू अम्छ, शुक्र, स्तिग्व, उष्णवीयं और कफ करने वाली 
होती है ' इसका सेवन रक्‍्तपित्त के रोगियों को हानिकारक है । 

इस उपयुक्त विवेचन से स्पप्ट है कि मुर्गे का मांस उप्णादि गण 
वाला होने से रक्‍तपित्त रोग, दाहज्वर, पित्तज्वर, अतिसार तथा 
पेचिश आदि रोगो की ज्ञांति के लिये कदापि उपयुक्त नहीं हो सकता है। 

हम लिख आये है कि मार्जार' के (१) हिगोट का वक्ष, (२) अगस्त्य 
का वृक्ष, (३) अगस्ति की शिम्वा, (४) लवंग आदि अनेक अर्थ होते है। 
इन हिगोट (इंगुदी ), अगस्त्थ और अगस्त्य की शिम्बा इस रोग को 
दामन करने के लिये उपयोगी है, क्योंकि ये त्रिदोप वाशक हैं | वायू को 
शमन करने का भी इन में गुण है । किन्तु 'लवंग' में वायु त्रिदोष नाशक 
गुण होने के साथ-साथ अनेक ऐसे विशिष्ट गृण भी विद्यमान है, जो इस 
रोग में अत्यन्त उपयोगी है तथा विवादास्पद सूत्रपाठ की टोका में श्री 
अभयदेवसूरि ने लिखा है “मार्जारों विरालिकाभिधानो वनस्पतिविश्ञेष- 
स्तेन कृत भावितम्‌ ॥ हे 

अर्थात्‌--वरालक नाम की औपधि विशेष से भावना दी (संस्कारित 
की ) हुईं। सो “वरालक नाम की औषधि निघण्ट्कारों ने लवंग को माना 
है। लवंग के गुणों का वर्णन हम पहले लिख चुके है। लूवंग का पुट देवा 
तथा संस्कारित करना जम्बीर फल के गृदे के साथ इसलिये आवश्यक है 
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कि जम्बीर फल का गूरा वायु पर्ता है। और वायु इस रोग मे हासिकारबव 
है। लवग में वायु को शमन करने का गुण विद्यमान है। मात्र इतना हो 
नहीं कि तु इस रोग के अनेव लक्षणों वा निदान भी है। 

अत “मज्जारक्डए” द्वब्द का अब हुआ कि "विरालिका” नाम की 
घनस्पति से सस्कारित किया हुआ । 

अब “भज्जारवंडए, कुक्कुडममए” दाब्यों का सीचे लिपा 
अयथ स्पष्ट हो जाता हैं-- 

“बायु ', रवतपित्त, पेलिहक, अतिसार, दाहु, पित्तज्वर द्ादि रोगों 
को दात करने के छिये, वरालक (छव॒ग) नामक घनस्पति से रास्शारित 
बोजारे (जम्बीर) फल फे गूदे पा पाक (मुरस्चा)। 


(१२) भगवतीसूत्र फे विवादास्पद सूनपाठ का वास्तघिक 
अर्थ -- 


भगवतोसूध्र पा मूल पाठ -- 

ते गच्छह ण तुम सोहा ! भेंढियगाम नगर रेबतोएं गाहावतिणोएं 
गिहे, तत्यण रेवतोएं गाहावद्णीएं सम अदटठाए दुये क्योयसरीरा 
उवक्सडिया तेहि मो अदृठो, अत्यि से अने पारियोधिए मज्जार- 
बडए बुषएुंडमसए तमाहराषिं, एएण अदठो । 

इस उपर्युवात सूत्रपाद या वास्तविवः स्पप्टाय यह है -- 

/(श्रमण भगवान्‌ महावीर ने अपने शिष्य घिह भुनि से फहा ) 

हैं सिह | तुम मेढ़िय ग्राम नगर में गृहपत्ति की भार्या रेयती 
(धाविवा) मे घर जाओ। उसने मेरे शिये दो छोटे शुष्माण्द* (पेठा) 

भगवा महावीर को सीन प्रवार थे! ग्मतपित्त रोगों में में अपों 
खतपित रोग था। यह राग यायु प्रगोप मे पित बिहत हानर होगा है । 
संत वायु को मा गरने से रपापित्त वियार दूर होता है । 

२-यथा इस वास्पतिपरव' औपध में राग था शर्मा बर्ने थे गण 
मौजुद थे ता भी जैए विपय शमण में विमिंत सेपार शिए हुए होने शा 
विग्राष धरम उसे ग्रहण नहीं झर सम ते थे कयावि ऊंच खमा में विमितश 
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'फैल पका कर तंयथार किये है उनकी तो आवश्यकता नही है (आवाकर्मी 
दोप यूक्‍त होने से) । पर उसके वहां कुछ दिन पहले मार्जार (लवंग) 
नामक वनस्पति से संस्कारित (भावना दिये हुए) वीजोरे (जम्पीर) 
फल के गदे से तेयार किया हुआ ओऔपवीय पाक (मुरव्वा) पड़ा हुआ है 
(जो कि उसने अपने घर के लिये बना कर तंयार करके रखा है) उस की 
आवच्यकता है । उसे ले आओ ।” 

यही आर्य प्राचीन टीकाकारों तवा चणिकारों ने किया है, जो कि 
उपर्यृक्‍्त विवेचन से सबंधा ठीक प्रमाणित हो जाता है । अतः--- 

(१) अध्यापक धर्मानन्‍्द कोसाम्वी इस सूत्रपाठ का अर्थ किया गया 
है कि :--- 
.. उस समय महावीर स्वामी ने सिंह नामक अपने शिष्य से कहा-- 
“तुम्र मेंढिय गांव में रेवती नामक स्त्री के पास जाओ | उस ने मेरे लिए 
दो कवूतर पका कर रखे हैं । वे मुझे नहीं चाहिये । तुम उससे कहना-- 

,कल बिल्ली द्वारा मारी गयी मुर्गी का मांस तुमने बनाया है, 
» उसे दे दो 
.. पाठक समजन्न गये होंगे कि कोसाम्वी जी द्वारा स॒ सूत्र पाठ का 
किया गया अर्थ कितना अस्ंगत, अधघटित, अनुचित और शअ्रान्तिपूर्ण है । 

विल्‍्ली द्वारा मारी गयी मुर्गी ऐसी अस्पृश्य तथा घुणित वस्तु को रेवती 
जेसी वारह व्रत घारिणी उत्क्ृप्ट श्राविका अपने घर लाकर और उसे 
पका कर तयार करे तथा रक्‍तपित्त, दाह रोग की शान्ति के लिये ऐसी 
वस्तु का प्रयोग उचित मान लिया जावे, ये सव मसान्यताएं अप्रासंगिक, 

वास्तविकता से दूर तथा कपोलकल्पित जचती हैं । 
(२) तथा मंसए और कडए छव्रों का पुल्लिग प्रयोग भी प्राण्यंग 





बनाया हुआ निम्न॑न्थ श्रमणों को छेने के लिये भगवान महावीर स्वामी ने 
सना किया है (सोमिल ब्राह्मण तथा भगवान्‌ महावीर स्वामी के सम्वाद से 
हमने इस वात को स्पष्ट ज्ञात किया है) एसी अवस्था में महा श्रमण 
भगवान्‌ महावीर स्वयं भी इसे प्रहण नहीं कर सकते थे, क्योंकि कष्माण्ड 
पाक उन के लिये बनाया गया था । 
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मास के पल में विरोधी है । इससे यह मायता निराघार हो जाती है । 

(३) उस समय भगवान्‌ महांवौर स्वामी की शारीरिक अवस्था 
कितनी गम्भीर थी, यह दिसाये बिना कौसास्वी जी की मान्यता को 
अतगत ठहराना कठिन था, इसलिये हमने इसका विस्तृत वणन पर 
स्थप्ट किया है। अत जिनवा दारोर छ महीनों से दाहज्वर- 
ग्रस्त हो, वाह्याभ्यल्तर तापमान बहुत चढा हुआ हो और खन के दस्त हो 
रहे ही, ऐसी जवस्था में भगवान्‌ महावी र अपने शिष्य निपम्नय मुनि सिर 
पे द्वारा मुर्गीवा वासी मास मगा कर खाने की इच्छा करें, यह बात 
चेच्चो, डाक्टरों के सिद्धांतों के एवं दम विरुद्ध तो है हो, पर मामाय॑ 
मनुष्य वी दृष्टि से भी भगवान्‌ महावीर वी यह प्रवृत्ति आत्मपघातक द्वी 
प्रतीय होगी । 


(१) सामाय रूप से सबसे प्राचोन ऋग्वेद सहिता में आमिप दाव्द 
था प्रयोग ही नही मिलता, इतना हो नही बल्कि प्राचोन वे दिक निघण्टु 
मरे भी मास अथवा इसके किप्ती पर्याय वा नाम नहीं मिलता। इसका 
कारण यह तो नहीं हो सबता कि उस समय मास पदाथ ही नहीं था। 
मनुष्य पशुओं के शरीर में रहने वाली घातुओ में से तुतीय मास घातु उस 
समय भी विद्यमान था । प्राचीन वेद तथा उसके प्राचोन वदिक कोश में 
उसका उल्लेय न होने का कारण यही है कि तत्कालीन ऋषि लोग 
प्राण्यग रूप मास का विसी वर्य मे उपयोग नही करते थे । अत उनकी 
बतायी हुई वदिक फ्रचाओं में मास शब्द नहीं था और न ही उनके 
निषण्टुओ में छिखने को आवश्यकता थी । यद्यपि “ऋग्वेद 
के कुछ सूकतो में मास शब्द का प्रयांग हुआ है परन्तु वे सूवत ऋग्वेद मे 
पीछे से जोड दिये गये हूँ, ऐसी जतेक चिद्यानो को मायता है। 

“चुक्ल यजुर्वेद के अश्वमेध प्रारण मे अनेक पशुओ की हिंसा की चर्चा 
है जो इस सहिता के रचपिता विद्वान यातवल्वय के वाजसनेयी होने वा 
परिणाम है। इही की बदौलत यज्ञों मे कुछ समय के छिये हिंसा 
खूब वढ घली थी, परत्रु अथववेद के समय यह हिंसा का ' प्रवाह 
सक पडा था” । अथववेद' में वन्प्या गौ के वध का प्रयण आया अवश्य 
है, परस्तु इस वेद के आय ₹ जो मे मास खाने वा निर्षेद भी किया गया 
है । इससे ज्ञात होता है कि भाष्यकार यास्क्र के समय तक पश्ुयज्ञ कौर 
मासभक्षण मर्यादित हो गया था। इसी कारण से मास शब्द की जो 
व्युत्पत्ति की है वह प्राण्पग मास को नही, परन्तु वनस्पत्यग मास का ही 
कापू होती है। यहाँ मास प्राण्यग रूप नही पर फल मेवो के गभ अथवा 
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पिष्टान्त आदि से बनाये गये भिप्टान्न भोजन के अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है । 
मास शब्द की व्याख्या करते हुए आचाय॑े यास्क कहते हैँ :-- 
“सांस सानन॑ वा समान वा सनो5स्मिन्‌ सीदति वा ।' 

अर्थ -मांस कहो, मानन कहो, मानस कहो ये सव एक ही अर्थ के 
प्रतिपादक पर्याय है और ये उस भोजन के नाम हैं; जो आगन्तुक माननीय 
महमान के लिये तेयार किया जाता था और वह समझता था कि मेरा 
बड़ा मान किया गया है। 

“मन ज्ञान इस धातु से मांस शब्द निष्पन्त हुआ है और इसका 
अर्थ होता है, बड़े आदमी के सन्‍्मान का साधन । 

पुरातत्त्वज्ञाता विद्वानों ने आचार्य यास्क का समय ईसा पूर्व नवम 
शताब्दी निश्चित किण है। इससे यह सिद्ध होता है कि आज से तोन 
हजार वर्ष पूर्व के वंदिक साहित्य में मांस शब्द वनस्पतिनिष्पन्न खाद्य के 
अथ्थ में प्रयुक्त होता था । 

इस के वाद धीरे-धीरे मधुपर्क और पिष्टकर्म में प्राण्यंग मांस का 
प्रयोग होने गा । “वोधायन गुद्यसूत्र” में जो कि ईसा पूर्व छठी शताब्दी 
की कृति मानी जाती है--यह आग्रह किया गया है कि मधुपर्क में प्राण्यंग 
मांस अवश्य होना चाहिये यदि पशु मांस न मिले तो पिष्टान्न का मांस 
तेयार कर काम में लिया जाए। 

“आरण्पंच वा सांसेव ॥५२॥ न त्वेषासांसो5४ : स्थात्‌ ॥५३॥ 
अशक्ती पिष्ठान्नं संसिध्यत्‌ ॥५४॥४ 

अथ---(गौ के उत्सजेन कर देने पर अन्य ग्राम्य पशुओं के अभाव 
में) आरण्य पशु के मांस से अध्ये किया जाय, क्योंकि मांस विना का 
अध्यें होता ही नहीं। यदि आरण्य मांस की प्राप्तिन कर सके तो 
पिण्टान्न से उसे (मांस को) तयार करे । 

उपनिषदों में भी मांस तथा आमिष शब्द प्रयुक्त हुए दृष्टियोचर 
होते है, परन्तु वहाँ सभी जगह में वनस्पति खाद्य पदार्थ का अर्थ 
प्रतिपादन किया गया है। उपनिपद्‌ वाक्य कोद में लिखा है-- 
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अआापमुद्गीय ।” “यो भध्यमत्तमासम्‌ । हि 
अर्थ--भास के गुण गाओ । जो भीतर का सार भाग है । 
उक्त उद्धरणों से भली-भात्ति प्रमाणित हो जाता है कि वेंदिवा 
'प्राचीन साहिय में अति पूव काल मे मास-आमिप आदि दाब्द वनस्पति 
खाद्यो के अय मे प्रयुक्त होते थे और भोजन में पश्वद्ध की प्रवृत्ति बढने 
के समय में इन शब्दो का धातु प्रत्यय से व्यक्त होने वाछा भय तिरोहित 
हो गया, और प्राण्यग मात्त ही मास शब्द का वाच्या्थ बन गया | 
पिछछे समय मे जय कि मास तथा आमिप अब्द केवल प्राण्यग मास 
चन चुके थे, उस समय भी आमिप' शज्द कई आअथ्थों में प्रयुवत होता 
था। एसा “धर्म सिन्धु' ग्रथ मे दिये गये निम्नलिखित प्राचीन इलोको से 
जात होता है। 
/प्राण्पमचूणं चर्मस्योदक जम्बीर बीजपुर यसज्नशेपमिन विष्ण्व- 
निवेदिता न दुग्घान्त भसूर सास घत्यप्टविषमाशिष वर्जपेत ।! 
अयत्र तु “गोछागीमहिष्य यदुग्ध परपुधितान दिफ्लेम्य फ्रीता रसा 
भूमिलदण ताप्नपात्रस्थगबग्प पल्वल्लजणल स्वार्यपतयमन्वसित्यासिष- 
गण उक्त 0! 
अथ--प्राणघारी के किसी भी क्षय का चूर्ण, चमड़े में भरा हुआ 
पानी, जम्बीर फंड, बीजोरा, यनश्ेप के अतिरिक्त विष्णु को निवेदित 
नही किया हुआ अन्न, जला हुआ अन्न, मसूर घान्य और मांस इन आाठ 
पदार्थों का समुदाय जाभिषगण कहलाता है। मतान्तर से आमिप गण-- 
याय, बकरी, भंस के दूध को छोडकर शेप जानवरों वा दूध, बासी अन्न, 
भइ्ाह्मण से खरीद की हुई जमीन, जमीन पर के खार से तंयार किया हुआ 
नमव, ताम्रपात्र भे रखें हुए पाच गव्य, छोटे खड्डे मे रहा हुआा जरू, 
आात्मार्थ पकाया हुआ भोजन, यह दूसरे प्रयार वा आमिषगण है। 
उपयु बल दोनो आमिपगणों में आमिष शब्द अमक्ष्य अयवा अपेय 
पदार्थों में प्रयुक्त हुआ है। इससे ज्ञात होता है कि घमर्सिधु' गत 
उपयुक्त दो मूत्रो के निर्माण समय से पहदे ही वेदिव' साहित्य मे आमिष 
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समृह अंगवाह्य के नाम से कहे जाते है । भगवान्‌ महावीर स्वामी के 
ज्यारह गणधर थे, उनमें से नव तो भगवान्‌ महावी र की मौजूदगी में ही निर्वाण 
(मोक्ष) को पा गये थे । जिस रात्रि को भगवान्‌ महावीर ने निर्वाण 
पाया था उसी रात्रि को उनके प्रथम गणवर श्री इन्द्रभूति गौतम को केवल- 
ज्ञान हो जान से एक मात्र पांचवें गणवर श्री सुधर्मा स्वामी उस समय 
भगवान महावीर के चतुविध संघ (साधु-साध्वी, श्रावक-अआ्ाविका ) रूप 
तीथे के नेता (संघ नायक आचाये ) संरक्षक वने | जेन श्रमण वाह्याम्यतर 
'परिग्रह के सर्वंथा त्यागी होने से उन्हें निम्नेन्थ (निग्गंठ अयवा निग्गथ ) 
के नाम से सवोधित किया जाता था | वे निग्नंथचर्या के पालन के लिबे 
अत्यावश्यक कतिपय उपकरणों के सिवाय अपने पास अन्य कोई भी पदार्थ 
नही रखते थे तथा उस समय केवली, गणवर एवं द्वादशांगी (ग्यारह 
'अग तथा चौदह पूर्वो ) का ज्ञाता गीताथ॑ जंन श्रमण संघ विद्यमान होने 
से भगवान्‌ महावीर की वाणी को लिखने की आवश्यकता नहीं समझी 
गयी । भगवान्‌ महावीर के बाद १७० वर्षो तक श्री भद्रवाहु स्वामी 
तक द्वादशांगी को निम्नेन्थ श्रमणों ने बराबर कंठस्थ याद रखा, इसलिये उस 
ज्ञान में कमी नही आयी । श्री स्थुठभ जो कि आचार्य भद्वबाहु स्वामी 
के समकालीन तथा उनके बाद उनके पट्ठथधर आचार्य नियुक्त हुए वे ग्यारह 
अंगों तथा दस पूर्वो' के अर्थ सहित ज्ञाता एवं चार पूर्वी को मूल सूत्र 
पाठ से जानते थे । उस समय अनेक अन्य निम्नेन्थ भी इतने द्वान के ज्ञाता 
थे । यह समय ईसा पूर्व चौयी शताब्दी ठहरता है। आय॑ सुहस्ती, आर्य 
महागिरि, महाराजा सम्प्रति के समय हुए (ई० पू० २२०) । फिर ईसा 
पूर्व दूसरी शताब्दी (ई० पू० १७४) में जन सम्राट कलिगाधिपति 
खारवेल ने अपनी महा विजय के बाद अपनी राजधानी में एक वर्म 
सम्मेलन किया । उस समय निग्रेन्थ श्रमण बहुत संख्या में प्ारे। “वहाँ 
उन सब ने जैनागमों की वाचना की और उन्हे व्यवस्थित किया ।” एंसा 
हाथी गुफा के शिलालिख से ज्ञात होता है। इसी प्रकार वीच-बीच में 
एक-दो शताब्दियों के बाद निग्नेन्थ श्रमण किसी न किसी स्थान पर एक॒त्रितद्व 
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होकर जेनागमो का परस्पर मिलकर बाचन करके उन को सुरक्षित रखते 
आये । ईसा की प्रवम शताव्दी में वजद्धत्यामी हुए तब तक ग्यारह अगे 
सथा पूर्वषो वा ज्ञान कठस्थ सुरक्षित रहा | इसके बाद काल के स्वभाव से 
चुद्धि मद हो जाने के कारण से निग्रन्य श्रमण आागम पाठ भूुलने लगे। 
"भगवान महावीर स्वामी के चौयीसवें पाठ पर श्री सक्दिदाचाय हुए, उस 
समय बारह वर्षीय दुप्काल पडने के कारण जन श्रमणों को अग-उपाग भी 
पूर्ण रूप से याद नही रहे। सुभिक्ष होने पर मथुरा में सकदिलाचाय॑ को 
अध्यक्षता में जेन श्रमणो का फिर एव वृहत्मम्भलन हुआ। उस समय 
निग्नन्य श्रमण सघ में एकत्रित होकर जि साथु को जिस बास्त्र का 
जितना पाठ कठस्य याद था वह एकत्र करके जैनागमों को पुन सकलछित' 
किया गया। इसलिये इसे माथरी चाचना वहते ई | यह समय छगभग 
ईसा की दूसरी-तीसरी शताब्दी का ठहरता है। इस प्रशार बोघ-तबीच में 
'एव-दो शताब्दियों के बाद निम्नय श्रमण अपना सम्मेलन करके जनागमों 
के अपने कठस्थ ज्ञान का पुनर्वांचत करके उह व्यवस्यित रखते आये । 
अन्त में काल के स्वभाव से जब स्मरणशवित में अधिक कम्री आने छगी 
ओर सूत्र पाठ विस्मरण होते चछे गये । तब ईसा की पाचवों शताब्दी में 
(गगवान्‌ महावीर स्वामी थे' निर्वाण के ९८० बर्ष बाद) वलभी नगरी 
में समस्त निग्रेव श्रमणो का एक चुहसम्भेलन हुआ। इस सम्मेलन के 
अध्यक्ष जैताचाय देवद्धिगणि क्षमाथमण ये । यह उस समय के ग्रुग- 
प्रधान और मुम्यादाय थे । सम्मेझन में जिस जिस साधू को आगमो के 
जो-जों पाठ कठम्थ याद थे उनवत वाचन हुआ । वाचना के पश्चान्‌ यह 
मालूम हुआ वि' चौदह पूव पूर्ण भूले जा चुके हैं। वाकी वे! ग्यारह अगा 
ये भी पुछ भाग विस्मरण हो चुने हैं। इस नि्र॑यश्रमणसथ 
ये! सामने विव्ट समस्या उपस्थित थी | यदि इस समय बचे हुए इस 
चठस्थ आंगम घान को लिपिवद्ध उ किया गया तो वालछावर में यह भी 
भूठ जाने से भगवान्‌ मटावीर की द्वादशागी वाणी का पूण रूप से विच्छेद 
हो जामगा और यदि दिखा जाता है ती इस काम फो निम्न यश्षमणसप' 
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को स्वयं निष्पन्न करना होगा । यदि ऐसा ही आव्ब्यक है तो श्री निम््नन्थ-- 
श्षमणर्संघ को संयम पालन के निम्नित्त अपने उपकरणों में लेखनी, स्याही, 
ताड़पत्न इत्यादि की वृद्धि करनी पड़ेगी । अन्त मे द्रव्य, क्षे त्र, काछ, भाव 
का विचार करके जिससे अहित का परिहार तथा द्वित का लाभ हो ऐसे 
उत्सगं-अपवाद रूप स्याह्वाद की दृष्टि को लक्ष्य मे रखते हुए उस समय 
एकत्रित हुए नि्नन्वश्रमणसंघ ने सर्वसम्मति से इस कंठस्थ ज्ञान को 
लिपिवद्ध करके पुस्तकारूढ़ करने का निर्णय किया । इस निर्णय के 
अनुसार श्री देवद्धिगणि क्षमाश्रमण की अध्यक्षता में जो-जो आगम पाठ 
जिस-जिस निर्ग्रन्थ श्रमण को याद थे उन सब को विना- किसी फेर-फार के 
ताड़पत्रों पर लिख कर लिपिवद्ध किया । भगवान्‌ महावीर के समय से 
लेकर इस समय तक जितने आगमों प्रकीर्णकों की रचना हुई थी, फिर वे 
चाहे अंगप्रविष्ट थे या अंगवाह्य थे उन का जितना-जितना भाग याद था 
सव संगृहित कर लिया गया । अर्थात्‌ ईसा पूर्व छठी शताब्दी से लेकर 
ईसा की पांचवीं शताव्दी तक के जैन साहित्य को लिपिवद्ध करके लिख 
लिया गया । तत्परचात्‌ इस आभ म-साहित्य पर निर्यूक्ति, चणि, भाष्य, 
टीकाएं आदि लिखे गये | तथा अनेकविध नवीन साहित्य की रचना भी 
होती आ रही है। इससे यह स्पष्ट है कि जनागमों मे जो कि इस समय 
विद्यमान है उन की मूल भाषा जैसी कि भगवान्‌ महावीर स्वामी ने 
अपने श्रीमुख से दिव्य घ्वनि द्वारा अपनी देशना (उपदेश) में कही थी 
वही भाषा बिना किसी फेर-फार के सुरक्षित है । 

(४) इन जेनागमों पर टीकाएं आदि लिखने वाले टीकाकार समर्थ 
विद्वान थे, जैन सिद्धान्तों तथा बाचारों के जानकार एवं प्रतिपालक थे। 
उनके रोम-रोम में जेनधर्म का अनु राग भी था | ऐसा होते हुए भी वे छत्मस्थ 
थे और इन आग्रमों पर दीकाओ की रचनासमय तक तो इन विवादास्पद 
शब्दों के आ्राचीन अ्थे प्राय: भूले जा चुके थे तथा इनके नवीन अर्थ प्राण्यंगों 
के रूप में प्रचार पा चुके थे । इसलिये शब्द कोश शकारों ने भी अपने नवीन 
शब्द कोशो में इत शब्दों के अर्थ को प्राण्यंग रूप में लिखा । यह वात 
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भाषाणास्त्रियों से छिपी नहीं है। ऐसी हाछत में इन विवादास्पद सूत्र - 
पाठो के अर्य में मत-भेद होना स्वामाविक था। जिन्हें तो प्राचोत् गुरु- 
परम्परा द्वारा किये जाने वाजा अर्थ याद था वे तो इन शब्दों का अथ 
वनस्मतिपरक तथा पववाप्नादि खाद्य पदाथ बरते थे और जो उन प्राचीन 
अर्थों को भूछ चुके होगे और उम्र समय के प्रचलित अथ बरतने होगे ये इन 
शदो का अर्थ प्राण्यगो का समयने हगे हो तो इस मे कोई आइचय॑ 
की बात नहीं है। यदि कोई-कोई आचाय अपनो छत्मस्थावस्था के 
कारण प्राचोन समय से किये जाने वाले अर्थों वे! बदठे मासपरवा 
अय समयने छगे हो तो भो जय वे जन आचार विचारों के साथ तुझ्या 
बरते तो उहें इस वात का विस्मय हुए बिना नहीं रहता होगा 
कि नवकीटिक अहिंसा के प्रतिपालक त़या उपदेशक निग्गढ नागपुत्त 
(श्रमण मगवान्‌ महावीर) तथा निग्न-य श्रमणों के आचार सम्व थी भृत्र- 
पाठो में एसे मासनिष्पतन पदार्थों बे व्यवहार कौ आता वया ? 
जनाचार्यों ने शब्द मे भी अर्थ को अधित्र महत्त्व दिया है। इसे 

मूल की खोज की जाय तो पत्ता लगता है कि जेन मायता वे अपुसार 
तीथंकर तो केवल अर्य का उपदेश देते हैं। 'दाब्द गणघर के होते हैं ' ॥ 

अर्थात्‌ मूलभूत अर्थ है न कि शब्द | बेदिकों में तो मूलभूत शब्द है उस 
के बाद उसवे' अर्य की मीमामा होती है। इसलिये जेनधर्म मे अजुसार 
मूजभूत अय है शब्द तो उसके बाद आता है। यही बा रण है कि सूत्रो ये 

शब्दों का उतना महत्त्व नहीं, जितना उनके अर्यों था है। इसी एिपे 

जनाचार्यों ने शब्द का उतना महत्त्व नही दिया जितना वि बर्षो वो दिया 

और फ-”स्प्रूप शब्दों वो छोड़ कर वे तात्पर्यार्य की ओर आगे बढ़ा में 

मम हुए | हाबद था बेवड एप प्रसिद अब बरना “भाषा” है, एय से 

अधिक अये बारना “विभाषा' है, तथा यायतू अब ये देना 

“वातिव"! है | 

आदचाय अपनो और से सूत्रों वी व्याग्या वरते हैं, विसु उमर ब्यारया 
या तीयकर देवी वो वियी भी आता ते विरोप नहों होना चाहिये । 


तीर्थंकर देव की आज्ञा के विरोध में अपनी आज्ञा देने का अधिकार आचार्य 
को नही है | क्योंकि तीर्थकर और आचाय॑ की आज्ञा में वछावल की दृष्टि 
से तीर्थकर देव की आजा ही बलवती मानी जाती है, आचार्य की नहीं । 
अतएव तीर्थंकर देव की आज्ञा की अवहेलना करने वाला व्यक्ति अविनय 
एवं गवे के दोप से दूषित माना गया है। जिस प्रकार श्रुति और स्मृति में 
विरोध होने पर श्रुति ही बलवान मानी जाती है, उसी प्रकार तीर्थंकर 
की आज्ञा आचाये की आज्ञा से बलवती है । 
यही कारण है कि प्रयमांग आचारांग के टीकाकार श्री 
शीलंकाचाय तथा दशवेकालिक आगम के टीकाकार श्री हरिभद्रसूरि ने 
सूत्र पाठों में आने वाले इन विवादास्पद शब्दों के अर्थ जनवर्म के मूल- 
भूत सिद्धान्तो के अनुकल करने के लिये अपनी बुद्धि का ठीक-ठीक उपयोग 
करने मे कोई कसर नहीं उठा रखो । पृथ्वो, पानी आदि छ: काय जीवों 
की दया पालने वाले, कीड़ियों की करुगा के लिये कड़वी तुम्बी का आहार 
करने वाले तथा अपने मान्य तीर्थकर देवों के सिद्धान्त को पालन करने 
'के उपलक्ष मे पाँच-पाँच सौ एक हो समय मे घानी में पीले जाने पर भी 
हंसते-हंसते अपने प्राणों को आहुति देने वाले जेन निम्न॑थ अनिवाय संयोगों 
सें भी मांस मछली आदि का भक्षण क एसी बात उन्त के गले भी न 
उतरी । तथा जिस प्रकार इन सूत्रों के विवादास्पद भागों को आजकल 
के कुछ विद्वान क्षेपक अथवा विचारणीय मानते है, उन टीकाकारों ने 
इस आधुनिक विद्वानों के समान धृष्टता भी नही की। उन्होंने अपनी 
बुद्धि को कसकर मूल सिद्धान्त के हांदं के जितना समीप से समीप जाया 
जा सका उतना जाने का प्रयत्त किया। किन्तु उन्होंने किसी भी स्थान पर 
मांस-मछली आदि अभक्ष्य पदार्थों को खाने का भर्थे तो किया ही नही । 
पंचमांग भगवतीसूत्र के टीकाकार श्री अभयदेव सूरिने तो इसमें आये 
हुए विवादास्पद सूत्र पाठ का स्पष्टार्थ बनस्पति-परक ही स्वीकार किया 
है। अतः प्राचीन दीकाकारों, चूणिकारों के मतानुसार भी निर्ग्रथ श्रमण 
मांस-सक्षण अथवा मांस-भिक्षा करते थे यह कदापि सिद्ध नही हो सकता । 
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अत भगवतीसूत्र के अछावा आचराग, दशचकालिक, एवं सूर्य- 
प्रज्ञाप्ति आदि अन्य जनागमो में आने वाले ऐसे विवादास्पद शब्दों का अर्ये 
भी वनस्पतिपरक तथा पकवान आदि ही निग्रथ आचार-विचारो के साथ 
प्राचीन वेद तथा प्राचीन जनादि ग्रस्थो के अनुसार सगत दँठता है, कितु 
मासपरक सवया असगत हैँ। यदि कसी आधुनिक विद्वान को यह पारणा 
हो कि इन सूत्रों को रचना के समय रचनाकार को वनस्पतिपरक तथा: 
मसासपरक दोनो ही अथ अभिप्रेत थे तो उनकी यह घारणा उपर्यवत उदा- 
हरणों से सवथा असत्य ठहरती है। दूसरी चात यह हैं कि कभी भी विभी 
अमण निर्न'थ ने मासाहार ग्रहण किया हाता तो उसका वणन जैन अथवा 
जतेतर साहित्य मे अवश्य पाया जाता कितु हप॑ का विपय है कि किसी भी 
जेननिग्रन्थथमण ने मासभक्षण किया हो अथवा मास-भिक्षा ग्रहण की हो 
उसका नाम तक किसी भी प्राचीन भारतीय साहित्य मे नही मिलता । 

(५) इतने विवेचन से यह बात फलित होती है कि आचाराग, 
भगवती, सुर्यप्रज॒प्ति, दशर्वकालिक आदि जन आगमो का रचनाकाल जब्‌ 
इन विवादास्पद शब्दा का प्रयाग वनस्पतिपरक तथा पक्‍यानों भादि के 
अर्थ में होता था, उतना प्राचीन है। वह समय ठोक भगवान्‌ महावीर 
स्वामी वा ईसा पूव छठी शताब्दी का बठता है इससे यह स्पष्द है वि 
बलभी में देवद्धिगणि क्षमाश्रमण के नेतृत्व मे जिन आगमसमूह को 
संकलित कर लिपिवद्ध किया गया था वह श्रमण भगवान्‌ भहावीर स्वामी 
की वाणी का विना किसी फेर-फार के सकलन था। जो आज तक इ्वेतावर 
जनों के पाम सुरक्षित हैं। 

अत सुज्ञ विद्वानों को चाहिये कि इन सूत्रपाठो फा अर्थ बरते समय 
निग्न थ आयार-विच्चार तथा भगवान्‌ महावीर स्वामी के समय वे जो 
अथ प्रचलित थे यही के अनुफूटठ अथ करें। विपरीतार्थ कर अपनी 
अवानता वा परिचय न दें । 

(६) यदि मिम्न थपरम्परा मे मठली, मासाहार आदि का अचलछत 
होता अथवा जेनागमों में मछली मासादि के आहार करने का उल्लेख 


५ गा य 


( रै३४ ) 


होता तो अन्य घममविरम्बियों के साहित्य में जेनधर्म के प्रतिस्पर्द्धी रूप में 
जेनों पर मांसाहार करने का आशक्षेप अवध्य पाया जाता । परन्तु यह वड़ 
गौरव का विपय है कि ज॑नतर साहित्य मे जैनों पर इस आक्षेप का सर्वथा 
अभाव है। मेरे एक मित्र जो एक लब्धप्रतिष्ठ विद्वान है लेखक, वक्‍ता 
तथा धर्मोपदेशक है उन्होंने इस विपय के लिप यह तक किया---- संभव 
हो सकता है कि जेन साहित्य जेनतर विद्वानों के द्वाथ में न जा पाया हो, 
इसलिए हो सकता है कि वे ऐसा आशक्षेप जनों पर न कर पाये हो” उनकी 
यह दलील कोई यृक्तिसंगत प्रतीत नही होती, क्योकि यह कभी संभव नही 
हो सकता कि जैन साहित्य ज॑नचेतर विद्वानों के हाथ में न गया हो । यदि 

धोड़ी देर के लिये ऐसा मान भी लिया जाय तो भी वंदिक, पौराणिक, जैन 

तया बौद्ध साहित्य का अवछोकन करने से पता चलता है कि अनेक निग्नन्थ 
श्रमण जनधम का त्याग कर अस्य धर्म सम्प्रदायों में जा मिले। अनेकों ने 

निम्नन्थ श्रमण की चर्या का त्याग कर अपने नवीन सम्प्रदायों की स्थापना 

भी की। जब वे जन धर्मोपासक थे तब उन्होंने जनागमों का अभ्यास तो 
अवध्य ही किया होगा | इसका यह मतलब हुआ कि वे जेनागमों तथा 
लिश्न॑न्थाचारों विचारों से पुर्ण रूपेण परिचित थे, ऐसा स्पष्ट सिद्ध होता है। 

यदि जेसागमो तथा जेन आचार-विचारों में किचित मात्र भी मांस 
मछली आदि अभक्ष्यभक्षण का वर्णन अथवा प्रचलन होता तो वे जेनधर्म 

के प्रत्तिपक्षी रूप मे जनों पर अवश्य जाक्षेप करते पाये जाते । 

(७) निग्रथ (जन) श्रमणों का आचार जनता के समक्ष था, क्योंकि 
जन मुनि आहार आदि सदा गुहस्थों के वहाँ से ही ले लेते थे एवं लेते है । 
यदि वे कदाचित्‌ अनिवार्य अवस्था में भी प्राण्यंग मांस-मत्स्यादि का 
भक्षण करते तो जैनेतर साहित्य में जेनों पर मांसाहार करने का आर्षेप 
अवदय पाया जाता। ऐसा न होना ही यह सिद्ध करता है कि निग्नेथ 
आचार-विचार से प्राण्यंग मासादि भक्षण को किचिन्मात्र भी अवकाण 
नहीं। : 


(८ )गौतम बुद्ध, जमाही, गोशालक ये तीनो भगवान्‌ महावीर स्वामी 


( १६५ ) 


के समकालीन ये तथा ये सभी प्रथम निग्र-य परम्परा मे दोक्षित हुए और 
वर्षो तक निग्नन्य आचारो का पालन भो करते रहे । बाद में इस परम्परा 
का त्याग कर जब उहोते अपने-अपने नवीन पथों की स्थापनाएँ की तब 
भो उन्होंने जैनधर्म के प्रतिस्पर्दी के रूप मे जन सिद्धा'तो त्तया आचासे का 
घोर विरोध किया। यद्यपि इन तीनो मे से बुद्ध 3म के साहित्य के अति रिवन 
कमी पथ क्य साहित्य उपछब्ध नही है तथापि बौद्ध साहित्य को देखने 
से हम स्पप्ट जान सकते हैं कि तथागत गौतम बुद्ध नें जब अपने पथ की 
स्थापना की उस समय अपने पथ के प्रचार तथा विस्तार के लिये जेन 
परम के अनेका तवाद, तंपश्चर्या आदि की बड़ी आलोचना की। श्ावय 
मुनि गोतम बुद्ध तथा उनके भिक्लु प्राण्यय माँस, सछली आदि मृतमास 
पा खुल्लम-खुल्छा नि सकोच भक्षण करते थे और वे छोग भृतमासमक्षण 
से दोप भी नही मानते थे । उतके इन अभद्षय पदार्थों के भक्षण करने पर 
उसके समकालीन निरामिपभोजी मतावलस्बियों ने उन की ऐसी आचार 
प्रणाली की घड़ी आलोचना की एवं आक्षप भी किये । उन आलोचको 
मे जैन भी एक थे। बुद्ध ने अपने इस शिधिक्ताचार को ढाँकने के लिये 
तथा अपने धर्म प्रचार के लिये अपने आलोचको के विरुद्ध अनेब प्रकार से 
प्रचार क्रिया ) इतिहाम से यह बात स्पष्ट है कि जन तथा बौद्ध उस 

समय परस्पर प्रतिस्पर्दी के रूप मे थे । ऐसा होते हुए भी बौद्ध साहित्य में 

जेनो पर मासाहार करने का आल्षेप + पाया जाना हमारे इस मत की 

पुव्दि करता है कि निग्रपर (जैन ) परम्परा में वदावि प्राण्यपय मास मछली 

आदि अभदप पदार्थों के खाने वा प्रयत्न नहीं था । 

(९) मान इतना हो नही परन्तु शावयमुनि गोतम बुद्ध ने अपनो 
निग्रथ अयस्था की तपश्चर्या बा वशन बरते हुए मय, माँस, मदिरा 
आदि सेवन बरने का निपेय विया है। एसा हाने से निग्र'थ श्रमणों या 
मांसादार न बरनें का स्पष्ट निर्देश पाया जाना भी इसी बात वी पुष्टि 
परता है जि निम्नेस्ध (जंत) परम्पराओ में ऐसे अमहपय पदायों वे मल 
था बदाधि प्रचछन नही था । 


(१०) जैन अयवा ज॑नेतर प्राचीन साहित्य को देखने से यह भी पता 
लगता है कि सदा से जन सम्प्रदायों के अनेक समर्य विद्वानों ने अथने पहले 
सम्प्रदाय का त्याग कर जनवर्म को स्वीकार किया | जिनमें निग्गठ नाय- 
पुत्त (श्रमण मगवात्‌ महावीर) के मुख्यशिष्य-गणधर इबख्रभूति आदि 
ग्यारह ब्राह्मण पं डितो ने भी जो चौदह विद्याओं के जाता थे अपने हजारों 
शिष्यों के साथ निग्नन्ध श्रमण के पांच महान्रतों को स्त्रीकार कर जन 
मृनि की दीक्षा ग्रहण की । वे सव जनवरम स्वोक्नार करने से पहले यज्ञों 
'में स्वयं पशुवलि करते थे , दूसरों से करवाते थे, तथा इस प्रथा का सर्वत्र 
प्रचार भी करते थे, एवं यज्ञों द्वारा तयार किये हुए प्राण्यंग मांस को 
खाना अपना परमवर्म समझते थे। शब्पंभव, हरिभद्र आदि अनेक समर्थ 
विद्वानों ने भी ऐसा ही किया। जनवर्म को स्त्रीकार करने के बाद ये सव 
महान्‌ तपस्वी परमसंयमी तथा नवकोटिक अहिसा के प्रतिपालक व 
और समर्थ गीतार्थ जनाचार्यो के रूप में ख्यात हुए। यदि जनवर्म के 
आचार विचारों मे किचिन्मात्र भी सामिपाहार की आज्ञा अथवा प्रचार 
होता तो वे स्वयं परम अहिसक कदापि न बन पाते | मात्र इतना ही नहीं 
परन्तु वह जनों पर यह आशक्षेप भी अवश्य करते कि आप जैन लोग स्वयं 
तो सामिषाहार करते हैं फिर भी अन्य सामिषभोजी सम्प्रदायों की 
आलोचना क्यों करते है ? किन्तु परम गौरव का विपय है कि जंनों पर 
एसा एक भी आशक्षेप जन अथवा जेनेतर साहित्य में ष्टियोचर नहीं 
होता । इस से यह स्पष्ट होता है कि निग्नन्ध (जैन) धर्म में सामिषाहार 
को किचिन्मात्र भी अवकाश नही है। 

(११) जहाँ-जहाँ भी जेनधर्म का अधिक प्रभाव रहा, वहाँ के 
अन्य धर्मावलम्बी भी प्राण्यंग मांसादि अभक्ष्य पदार्थो' का इस्तेमाल 

(उपयोग) करने से दूर रहते आ रहे हैं। मात्र इतना ही नहीं परन्तु 
आज से हज़ार वारह सी वर्ष पहले जब बौद्ध छोग गृजरात प्रदेश में 
आये तब जनधमं के आचार तथा विचार के प्रभाव से प्रभावित होकर 
उन्हे भी मत्स्य-मांसादि के प्राण्यंग मांसपरक: अर्थो' को बनस्पतिपरक 


( १६७ ) 


अय वरने के लिए बाध्य होना पडा तथा बोढ्ध प्रथो में बौद्ध भिक्षुआ को 
प्राण्यग मासादि अमदय पदार्थों वे भक्षण ये शिये निषेध बरना पा | 
इसमे यह स्पष्ट है कि भूतवाल से ऊेफर मे जे तक जनों में मासादार पा 
कोई प्रचार अथवा प्रभाव को अवकाश नही रहा। ये यव बातें भगवान 
महावीर तथा निग्नेव श्रमणो के कट्टर विरामियाटारी हाने या स्पप्ड 
प्रमाण है । 

(१२) यही वारण है कि मासाहारी प्रदेशी तथा मामाहारी देशों 
में रएने वाले जेन धर्मावलम्यी गहस्य भो सदा को भाति आज ता बद्टर 
निरामिपाहारी हैं। मात्र इसता ही नहों जन धर्म को 7ये अरे से भूर 
चुके वाली 'मराक' आदि जातियों पा आज भी वदटुटर निरामिपाटारी 
हाना उन पर जेाथम दे आचार तथा विचार फो गहरी छाप पा उबलत 
उद्हरण हैं। 

(१३) भारतवप में जेनधर्म वो मानने वादी ओसवार, सड़ठयार, 
पोरवाए, श्रीमाठ, पत्णोवालर आदि प्रमुस जैन जातियों गा निर्माण 
राजपृतादि मामादी जातियो मे से हुआ। जय मे इन महानुमावों ने जेनपर्म 
फो स्वीपार विया और ये निग्रेंय (जन) श्रमेणोपासरया (थ्रायर) बने तब 
थे आज पय ते बटुटर निरामिपाहारी हैं। यदि जेप आाबार-विचार में 
सामाहार थी याडही सी भी छूट होगी, फिर यह बारे उत्सां से होती 
अपया अपयाद से, तो ये उपय वा श्रमणापासत जेने जातिया गदावि 
काब बटूटर निरामियमाजी न होरी । इस के विपरीत बोदा ये समान 
ये मी सब सामियाहारी होते । हम देख चुने हैं दि घुदधधम भो सरीशर 
मरने बारे निरामिपमोत्री तापस भो सॉसाहारी दग गए सपा जेनपम 
की स्वोवार परने बारे मासाहारी झोग भी वर टर निरामियाहारी बाग 
गये । इस से भी स्पाट सिद्ध है दि विग्नेव्य रश्यरा से मासाहार था कमी 

भें घत्मपही था और प है। 

(१४) जेत तीर्परर भरवान, मचदपीर स्गामी सपा शार्य मु्ति 
तमागठ गौतम चुद्ध सागशशोन थे और भाषमाबत हे गज हा प्र 


( १६८ ) 
पथ के दो पथिक थे । महात्मा बुद्ध इस पथ से भटक गए और भगवान्‌ 
महावीर इस पथ को पार कर सफठ हुए । भगवान्‌ महावीर अपनी 
आत्मा को छुद्ध पवित्र करके कर्ममल से सर्वंधा रहित होकर मोक्ष प्राप्त 
कर सदा के लिए अमर हों गये तथा महात्मा बुद्ध अपनी चित्त गक्ति को 
सर्वथा बुझा कर सदा के लिये बिलप्त हो गये । इन दोनो के अपने- 
अपने आचार विचारों के अनुकूल ही निर्ग्रय (जन) परम्परा कट्टर 
निरामिपाहारी है और बौद्ध-परम्परा मास-मछली आदि सर्वभक्षी है। 
(१५) निर्गथ परम्परा सदा से प्राण्यंग मांस, म ली, अण्डे, म॒दिरा 
आदि अभक्ष्यभक्षण का विरोध करती आई है, यही कारण है कि जन 
धर्म अन्य मासाहारी परम्पराओ के समान मांसाहारी देशो मे न फल 
सका | भारतवर्ष मे ही इसका प्रादुर्भाव हो कर भारत में सीमित रहा | 
(१६) अतः (क) भापाश्ञास्त्र के इतिहास के अभ्यासी से यह बात 
कदापि छिपो नहीं रह सकती कि आचारांग आदि प्राचीन जैन आगमों 
के रचनाकाल के समय मांस-आमिप आदि शब्दों का अर्थ बनस्पतिपरक 
तथा पक्‍वान्नों आदि उत्तम खाद्य पदार्थों का किया जाता था। इसलिये 
इन आगमों मे आये हुए मांसादि शब्दों का अर्थ प्राण्यग तृतीय धातु मांस 
का समझना सर्वथा अनुचित है । (ख) जन आचार-विचारो के अनुसार 
भी इन शब्दों का प्राण्यंग मासपरक अर्थ स्ंथा प्रतिकूल है। (ग) 
जेन परम्परा के आचार संबंधी इतिहास से भी यही वात सिद्ध होती है 
कि भगवान महावीर स्वामी से पहले के जेन श्रावक जो कि इनके 
पूर्वकालवर्ती भगवान पाइर्वेनाथ आदि के अनुयायी थे वे भी मासाहारी 
नहीं थे। उन पार्ब्वापत्य श्रावको का अवशेष रूप “सराक” जाति का 
आज भी बंगाल जंसे मासाहारी देश मे सद्‌भाव और उन का कटुटर 
ईनरामिपाहारी होना इस वात का प्रत्यक्ष प्रमाण है। तथा मगवान 
सहावीर के बाद निरमित होने वाली ओसवाल, पोरवाल, अग्रवाल, 
खंडलवाल श्रीमाल आदि जन जातियों का कट्टर तिरामिषभोजी होना भी 
हमारी इस धारणा को पुष्ठट करता है। जिस प्रकार जन श्रावक निरा- 
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मिपाहारी हैं उसी प्रकार निम्रंथ श्रमण (जनमुनि) भी संवंधा एवं 
सवंदा तिरामिपभोजी थे और हैं । 

एंसा होते हुए भी अध्यापक कोसास्पी का यह लिखना "वि उहा 
ने (जेतो ने) मासाहार का समर्थन इसी (यौद्धों) के ढय से कया 
होगा क्योकि पूवकालीन तपस्वियो के समान जगठ के फ्छ-फलों पर 
निर्वाह न करवे लोगो की दी हुई भिक्षा पर निभर रहते थे और उस 
समय निर्मास-मत्स्य भिक्षा मिलना असभव था। ब्राह्मण छोग यत में 
हजारो प्राणियों का वय बरके उनका साप्त आस पास के लोगो में बाद 
देते थे । गाव के छोग देवताआ को प्राणियों की वि चढ़ा घर उनवा 
मात्त खाते थे । इस के अतिरिक्त कसाई लोग दोक चौराहे पर गाय थो 
मार कर उसका भास वेचते रहते थे । एसी स्थिति मे पदवान की भिक्षा 
पर पिर्मर रहने वाके श्रमणो को मास रहित भिक्षा मिलना कंस सभव 
हो सकता था ।/ 

उन की यह धारणा सत्यता से कोसो दूर हैं । क्योबि श्रमण 
भगवान महावीर निम्नेथ परम्परा के चौपीसयें ती्थ॑बर थे उन से पहले “४” 
तेईसवें तो्थंकर भगवान, पाश्वंनाथ तथा वबाईसवें तीथेवर भगवान 
अरिप्ट नेमि (नेमिनाथ) इत्यादि तेईस तीर्थरर हो चुके थे जिहोंने 
सवत्र अहिंसा वा प्रचार कर जेब आचार-विचारों के पालन बःरने वाले 
समाज को स्थापना की थी, जो चतुविध सघ वे नाम से प्रसिद्ध है। इममें 
साधु-साध्वी, श्रावक-श्राविकामो वा समावेश होता है। ये जन श्रावव- 
श्रावियायें श्रमण भगवान्‌ महावीर के समय में इनके दीक्षा ऐेने तथा 
केवल्तान प्राप्त कर धम प्रचार प्रारम्भ वरने से पहले से विद्यमान 
ये सराब आदि जातिवत्‌ बदुटर निरामिपभाजी ये। इप वे अतिरियत 
अन्य निरामिपभोजी समासों श्रमणों बे उपासता गहेस्‍थ भी 
विशािषाहारी अवश्य विद्यमान हागे। भगवान, महावोर मे माता- 
दिता, तथा भाभा भहाराजा बेटा पर परियार तथा अय सगे 
सम्दधी ज्रीनिपम्रय श्रमणों वे उपासा थे, अर्थात्‌ जप धर्मानुयायी थे । 
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श्रमण भगवान्‌ महावीर के धर्मप्रचार से भी लाखों की सख्या म॑ गृहस्था स्थों 
ने जैन धर्म स्वीकार कर लिया था और वे बारह ब्रतवारी श्रमणाीपासक 
वन चुके थे । जिस से उस समय ये निरामिपभोजी भी सर्वत्र विद्यमान 
थे। 

ऐसी अवस्था में भिक्षा पर निर्भर रहने वाले जेन निर्ग्रथ श्रमणों को 
मांस रहित भिक्षा मिलना असंभव मानना कहाँ तक उचित है / पाठक 
स्वयं सोच सकते हैं । 

व्यक्ति दो कारणों से झठ बोलता हैँ। अज्ञानव अथवा राग- 
द्वेघवण । सो कोप्ताम्वी जी की उपयुक्त धारणा सत्य से कोंमों दूर होने 
के कारण इन दो कारणो में से किसी एक कारण का शिकार अवश्य 
हुई है । अधिक क्या लिखे । 

(१७) मनुप्य का उसके विचारों के साथ गहरा सम्बन्ध है । 
विचारों के अनुसार ही आचार होता है। जो यह मानता है कि आत्मा 
नही है, परलोक नही है, परमात्मा नही है उसका आचार प्रायः भोग- 
प्रधान रहता है। जो यह मानता है कि आत्मा है, परलोक हैँ, आत्मा 
अपने किये हुए शुभाशुभ कर्मो के अनुसार सुख-दुःख आदि फल को भोगता 
है, उसका आचार भोगप्रधान न होकर इसके विपरीत त्यागमय होता 
है । अतः विचारों का मनुष्य के ऊपर गहरा प्रभाव पड़ता है। इसलिए 
किसी के आचार-विचार को जाने बिना उस के विषय में सम्यक निर्णय 
नही किया जा सकता । महात्मा बुद्ध मृतमाँस में जीव नही मानते 
किन्तु निग्गठ नायपुत्त (श्रमण भगवान्‌ महावीर) सब प्रकार के 
प्राण्यंग मांस को तरस जीवों का पुज मानते थे। इसलिये जब हम श्रमण 
भगवान महावीर के जीवन पर ए्टिपात करते है तो ज्ञात होता है किः 
वे दीक्षा लेने से पहले गृहस्थाश्रम में ही सचित्त आहार के सब प्रकार 
से त्यागी हो चुके थे और निग्रथ श्रमण की दीक्षा लेने के वाद जब वैं 
सर्वज्-सवंदर्शी हो चुके थे तब उन्होंने मोहनीय कर्म को सर्व॑था नाश कर 
लिया था | उस समय उन्हे अपने शरीर पर किचिन्मात्र भी मोह नहीं 
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था। वे अपन केवलज्ञान द्वारा यह भी जानते थे थि' अभो उनकी आयु 
सोलह वध और शेप है । वे यह भी अवश्य जानते होगे कि पित्त ज्वर, 
रकतपित्त आदि रोगो के शमन करने के लिये वनस्पति से निष्प 
निर्दोप और प्रासुब' औपधिया भी सुलम प्राप्य हैं। उनके उस समय 
लाखों की सख्या में निरामियाहारी गृहस्थ श्रावक अनुयायी तथा उपासक 
विद्यमात थे । जब छद॒ मस्थ भिग्रेय श्रमण भी मासाहार का सर्वथा 
त्यागी होता है तब तीर्यकर भगवान्‌ का आचार दो उस निय थो से भी 
बहुत उल्तृष्ट था । ऐसी अवस्था में ऐसा पाप-मूछक मासाहार वे कंसे 
गहूण कर सकते थे ? कहना हांगा कि प्रभू महावीर पर मसाहार या 
दोषारोपण बरना चाद पर थूबने के समान है) फिर भी यदि फोई 
कहे कि रोग के शमन के छिये भगवान ने “मुर्गे बा मास खाया, क्योकि 
विवादास्पद सूत्र पाठ के अर्थ से भी ऐसा प्रतीत होता है” ता यह 
द्रलीज़ भी उनकी यक्ति सगत नही है ) 

किसी भी बात का निणय करने से पहले इस विपय में लागू 
पड़ने बाड़े सयोग तथा आस पास के सयोगो का विचार करके सत्य 
निणय करना सुज्ञ बिद्वानो का साधु क्तेव्य है। हम इस निय्रवे में अनेक 
स्थछो पर इस बात के अनेक प्रमाण देते भा रहे हैं कि भगवात्‌ महावीर 
ने प्राणि हिसा तथा मासाहार का उग्र विरोध क्या था। ऐसे महान 
अह्सिक को अपने सिद्धात की कदर न हो यह कंसे माना जा सकता है ? 

(१८) जंन सिद्धान्त के अनुसार (१) भगवात्‌ महावीर वा वज्च- 
ऋषभनाराच सहनन था। (२) उन्होंने छप्नस्थावस्था मे धोरातिधोर 
उपसग तथा परीपह सह कर भी अपने निग्रंयथ श्रमण के आचारो वा 
दढ़ता पूवक पालन किया था। (३) उन्होने मासाहार को मरकगति 
में ? जाने वाढ्वा बतलाया है। (४) मासाहारों को कसाई (घातव- 
हिंसक) कहा है जो थिसवथा सार्थव है। कसाई शब्द धरयायी या प्राउत्त 
पर्षाषदयाची होता है) इसपा आशय यह हुआ कि भगवान मदावीर के 
सिद्धान्नानुमार मासाहार उत्ृष्ट व्षायवान व्यवित हो वर सकता है । 
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श्रमण भगवान महावीर स्वामी तो कपाय अज्ञानादि अठारह दोपों रहित 
सर्व सर्वर्णी थे, इसलिये कदाचित इनके रोग में मांसाहार गुणकारी भी 
होता तो भी अद्विसा के आदर्श उपदेशक तथा करुणा के अवतार श्रमण 
भगवान महावीर कभी भी एसे अभक्ष्य पदार्थ को स्त्रीकार करे यह 
चुद्धिग्म्य तथा श्रद्धागम्य नही है । (५) उन्हे तो अपनी देह पर भी 
ममत्ता नही थी । (६) उन्हे यह भी ज्ञान था कि इस रोग मे सुर्ग का 
मास घातक है । (७) उन्हें उनके रोग घमन के लिये वनस्पतिनिप्पन्न 
निर्दोप तथा प्रासुक अनु कल औषधि सुलभ प्राप्य भी थी । ऐसी परिस्थिति 
में श्रमण भगवान महावीर का मांसाहार ग्रहण करना कदापि संभव नहीं 
है । 

निगगंठ नायपुत्त (श्रमण भगवान महावीर) अपने सिद्धान्त के 
विरुद्ध जाने वाली, प्राणों को घातक, रोग की प्रक्ृति के प्रतिकूल तथा 
अभक्ष्य, महापापमूलक वस्तु अपने शिष्य सिंह मूनि द्वारा मंगा कर ग्रहण 
करे, यह वात समझदार व्यक्ति के गले कदापि नही उतर सकती । 

(१९) रेवती श्राविका जो घनाढ्य गृहस्थ की स्त्री थी, बहुत ही 
समझदार और वुद्धिमती थी और बारह ब्रत घारिणी भी थी। एंसी 
उत्कृष्ट श्राविका ऐसा उच्छिष्ट मांस कंसे राध सकती थी ? रांघ कर 
वासी क्यों रखे ? फिर भगवान्‌ के लिये दे। ये सव बाते कंसे संभव हो 
सकती है ? 

जो स्वयं राँधे वह खाती भी होगी तब वह ब्रतवारिणी कंसे हुईं ! 
मांस खाने वाली रेवती ऐसे वासी मास का आहार दान करने से देव- 
गति प्राप्त करे तथा तीर्थकरनामकर्म उपाज॑न करे, यह कंसे संभव हो 
सकता है ? श्ास्त्रकार तो “तुृतीयाँग ठाणांग आगम” 'में कहते है कि 
इस सुपात्रदान के प्रभाव से रेवती श्राविका देवगति में गयी और आगामी 
चोवीसी में मनुष्यजन्म पाकर इस की आत्मा तीर्थंकर हो कर निर्वाण 

(मोक्ष) पद को प्राप्त करेगी । अतः इससे यह स्पष्ट है कि सम्यग्दर्शन 

वूवेक वारह ब्त घारिणी श्राविका न तो कदापि प्राण्यग मांस पका सकती 
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थी और न हो दान में दे सकती थी। क्योकि यह बात उसके माय 
आचार और सिद्धान्त के सवधा विरुद्ध थी । 

(२०) भगवान्‌ महावीर के रोग का विचार वरते हुए तथा उनके 
आचार-विचारो को छक्ष्य मे रखते हुए, एवं निग्रेंथ श्रमण सिंह मुनि की 
चर्या वा अवलोकन करते हुए श्राविवा रेवती के पवित्र आचार को 
समयते हुए यह बात फलित हातो है वि यह ओऔपध प्राण्यग मास से 
निष्पन नही थी। मुर्गें शा माँस रक्‍त पित्त जेसे दाहक रोग में हानिकर 
है एसी बचा शास्त्र को मायता होने से यह बात सवथा सत्य है वि जो 
ओऔषपधघ श्रमण भगवान, महावीर ने अपने रोग धमनाय॑ ग्रहण की थी 
बह वनस्पतिनिष्पन, एपणीय, प्रासुवा एवं निग्रंथआचार तथा रोग- 
शमनाथ सवधा अनुकूल थी । 

(२६१) वाई कोई आाजवल यह कहते भी पाये जाते हैं कि वास्पतिया 
पयवान तथा साथ पदार्थों थे लिये मास मत्स्यादि जो शब्द वनस्पतियों 
ओर प्राणियों अयवा वनस्पत्यगों ओर प्राण्पयो दोनो के लिये प्रयुक्त होते 
हैं ऐसे दादों वा प्रयोग प्राचीन जन आगमो में वनस्पत्ति और पववयान्नों के 
डिये क्यों किया गया ? जब क्रि द्ाब्दकोश में ऐसे शब्द मो मौजूद हैं 
जिनया प्रयोग मात्र वनस्पतियों के लिये ही होता है। ऐसा होने से तो माँस 
मत्यादि अभद्ष्य पदार्थों ने भक्षण या संदेह हो जाने थे वारण अर्थ का 
अनपं हो रहा है। अत आगम रचने वालो को चाहिये था कि वे ऐसे 
दयाथय घब्दो या प्रयोग सूत्रपाठों मे चे बरते, और यदि हा भी गया 
है तो एसे यूत्रपाठो को प्रायीप जनागमो में में निकाल देना चाहिये। 

आज मे पच्चीस सौ वर्ष पहले विग्गंठ नायपत्त (श्रमण भगवान 
महावीर स्वामी। थे! उपदेशों वा सप्रह उनने गणधरों नें पिया उस समय 
इप विवादास्पद शब्दों वा क्षय वनम्पतिपरया तथा पकयाप्न आदि उत्तम 
साथ पदार्थों ये छिये प्रयाग किया जाता था, इस बात या उत्टेश हम 
पहथ बर आये हैं। भाषायास्त्रियों मे यह बात पूछी (६ उहीकी मि 
देश तथा गाणशादि मे भेद से दाब्दो दे अप मिय हो णाते हैं। एगायर 
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आब्द अनेकार्यक वन जाते हैं तथा अनेकार्थक एकार्यक्र बन जाते हैं । 
अनेक जब्दों तथा लिपियो मे एक दम परिवर्तन भी हो जाता है। जो 
शब्द आज किसी विश्ञप अर्थ में प्रयुक्त होता है वह घद्द कालातर में 
सर्वधा भिन्‍न अर्थ में प्रयुक्त होने लगता हैं। सो आज से पच्चीस सी वर्ष 
पहले मगधदेश मे बोली जाने वाली भाषा आज की भाषा से मेल कंगे पा 
सकती है| अतः सुज्ञ एवं निष्पक्ष विद्वानों को चाहिये कि वे किसी भी 
सूत्र पाठ का अर्थ करते समय देश, काल, परिस्थिति, आचार, विचार 
आदि को लद्वय मे रबते हुए उन के अनुकूल अर्थ करके अपनी वुद्धिमत्ता 
का परिचय दे । यही उन के लिये शोभाप्रद है। किन्तु प्राचीन काल के 
एकार्थक शब्दों को अनकार्थक बना कर अर्थ का अनर्थ करने की कृपा 
नेकरे। 

(२२ ) वर्तमान समय में विवादास्पद सूत्र पाठों को निकालने का विचार 
भी ठीक प्रतीत नही होता । कारण यह है कि उस प्राचीन समय के सूत्रपाठों 
को निकाल देने अथवा उन शब्दों को बदल देने से जेनाग्रमों की प्राचीनता 
एव प्रामाणिकता ही समाप्त हो जायगी। श्रमण भगवान्‌ महावीर स्वामी की 
मौजूदगी में गणवरों द्वारा संकलित किये गये ये प्राचीन आगम जब उन 
के ९८० वर्ष बाद देवद्धिगणि क्षमाश्रमण के नेतृत्व में लिपिवद्ध कर 
पुस्तका रूढ किये गये थे उस समय इस हज़ार वर्ष के अन्तर में भाषा, 
घब्दो, अर्थों के अनेकविध परिवतंन भी अवश्य हो चुके थे, उस समय 
लोग प्राचीन अर्थों को भूलने भी रूगे थे, बाहर से आने वाली अनेक 
जातियों के भारत मे आकर बसन तथा उन के शासनकाल में उनको 
भापा राज्यभापा के रूप में प्रचार पा जाने से प्रत्येक भाषा मे शब्दों का 
आदान-प्रदान होने से उस समय की भाषाओं में अनेक प्रकार के परिवर्तन 
भी हो चुके थे । आज की हिन्दी, गुजराती, बंगाली आदि भारतीय 
भाषाओं का जब हम बारहवी-तेरहवी जतावदी की भाषाओं से मेलान 
करते हैं तो इनके अन्तर का स्पप्ट जान हो जाता है। इसी प्रकार आज 
से पच्चीस सी वर्ष पहले “आम, आमगंधच शब्द का अय् प्राण्यंग का कच्चा- 


६0 की 20 


भत्का मास क्या जाता था परतु भाज की बोल चाल की भाषाओ मे 
“आम” एक फल का नाम प्रसिद्ध है। यह तो हुई भूतकाल को बातें । 
वतमान काल में भी हम देखते हैं कि जिस एक छाब्द का विश्प अर्थ 
पजाब में एक प्रकार का किया जाता है उसी शब्द का अर्थ उत्तर प्रदेश 
में दूसरी प्रकार का किया जाता है। उदाहरणाय “कुक्कुडी” घब्द का 
अथ पजाब मे “मुर्गी” समझा जाता है और उत्तर प्रदेश के मेरठ आदि 
ज़िलो मे “मकई के भुट्र ” के अथ में इसका प्रयोग होता है तथा मारवाड 
मे इसका प्रयोग रई के काते हु सूत की गुच्छी के लिये होता है। इन 
सब बातो वा विचार करने से यह्‌ स्पष्ट हैं कि वलभी में प्राचीन जन 
आगमों को पुस्तकाख्ड करते समय भो भापादि के बदलने को समस्या 
उन गोताथ निग्नेयों के समुख अवश्य थी । यदि वे चाहते तो इन सूत्र- 
भाठो को निकाछ अथवा बदल भी देते, फिर भी उहोने ऐसा क्यो नही 
किया ? इस के पीछे उतकी बडी दीध दुष्टि थी। यदि वे इन सूत्रपाठो 
को निवाल अथवा बदल देते तो (१) इन आगमो को प्राचीनता नष्ट हो 
जाती (२) भगवान्‌ महावीर के गणधरों की मूल भाषा का अभाव हो 
जाता। (३) प्राचीन अर्द्धभागघी भाषा का इतिहास लुप्त हो जाता 
इत्यादि अमेक दोष आजाने पर भी यह समस्या हल न हो पाती, क्योक्कि 
यदि उस समय भगवान्‌ महावीर के एक हजार वर्ष के बाद भापा तया 
शरदो के अर्थों मे कुछ परिवतन हो चुरा था तो स आगमो के पुस्तकारूढ 
होने के पद्वह सौ वय बाद आज तब भाषाओं और उनके शब्दों के अर्यों मे 

कोईकम परिवतन नही हुए ऐसी परिस्थिति मे फिर भी वँसी ही समस्या 
जड़ी रहती और अनेंद् सूत्र पाठो को आज भो बदलने को आवश्यकता 

पड़ती और भविष्य में फिर अनेव शब्दों वे अय बदलते रहने ये! वारण 
यह समस्या बैसो वी बँसी हो बती रही बार-बार सूत्र पाठों के बदलने 
से प्राचीन जैनागमा वा अस्तित्व दी न रह पाता । इसलिये यही उचित टै 
कि वनमान में विद्वानों के सामने जो विवादास्पद सृत्रपाठ हैं उनवा अरे 
निप्रंय (जन) आचार विचारों तया प्रावोन भाषा वे! अर्थों मे! अउुरल 
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अर्थ करके सुज्ञ विद्वान अपने कर्तव्य का पालन करें। सारांश यह है कि सत्र- 
पाठों का विपरीतार्थ करने से बहुत बातें विवरीत हो जाती है । किसी वात 
का समाधान हीना तो दूर रह जाता है, परन्तु कई प्रकार की उललझनें 
उपस्थित हो जाती है। भगवतोसूत्र के इस विवादास्पद सूत्रपाठ का 
विपरीतार्थ करके अध्यापक कोसाम्बी जी, पटेल गोपालदास तया उन 
के अनुयायी विद्वानों ने अपनी विद्वत्ता को बा लगाया है। क्योंकि 
भगवान्‌ महावीर के रोग में ली जाने वाली औयब का मांसपरक अर्थ 
चिकित्सा शास्त्र, निग्न॑थ आचार-विचार, श्रमण भगवान्‌ महावीर की 
जीवनचर्या, समय, परिस्थिति आदि सब के प्रतिकूल है । अधिक 
क्या लिखे ? । 


इस विवेचना से विद्वान पाठकंगण समझ सकेगे कि इस सूत्रपाठ 
का वत्तमान कालीन अर्थ करके गोपालदास पटेल तथा अध्यापक धमम्मानिन्‍्द 
कोसाम्बी ने कसी अक्षन्तव्य भूल की है ? । 

अतः भारत सरकार को “साहित्य एकादमी” को चाहिये कि वह 
कोसाम्बीकृत ' भगवान्‌ बुद्ध नामक पुस्तक को सदेव के लिये अशान्ति- 


जनक घोषित कर जप्त करे। इसी मे भारतसरकार की प्रतिष्ठा निहित 
है । सुज्ञेपु कि बहुना । 


